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سل 0 سس الروض ازع شرع زا الستقتع 


إن الحمد لله نحمده ونستعينه ونستغفره ونعوذ بالله من شرور أنفسنا 
وسيكات أعمالنا من يهده الله فلا مضل له ومن يضلل فلا هادي له وأشهد 
أن لا إله إلا الله وحده لا شريك له وأشهد أن محمدا عبده ورسوله صلى 
الله عليه وسلم . 

يا ايها این آمنوا اوا الله حق نقانه ولا تموتن ال وآنتم مُسلمون ® » 
سورة آل عمران الآية [۱۰۲]. 

يا آنها الاس انوا ربكم الذي خلفکم من تقس واحدةٍ وخلق منها زوجها 
وبث منهما رجالاً كثيرا ونساء وانّقوا اله الذي تساءلون به وال رحام إن الله كان 
َلَيَكُم رقا 0 »© سورة النسای الآية .]١[‏ 

إا آبها الین آمنوا اد وا الله وولو ولا سَديدا © يصلح كم أعمالكم 
ويغفر لَكم ذنوبكم ومن يطع الله وَرَسولَه فَقَد از فوزا عظیما © 4 الأحزاب» 
الآيتان [۰۷۰ .]۷١‏ 

آما بعد : 

فقد آجمع السلمون على أن النصوص محيطة بأحكام آفعال العبادء قال 
تعالى : < الوم مت لکم دیتکم 4 سورة المائدة» الآية [۳]. 

وقال يكِ: «ترکتکم على البیضاء لیلها کنهارها لا يزيغ عنها بعدي إلا 
هالك»(۲۱. 


(۱) رواه آبو عمر بن عبد البر في جامع بیان العلم وفضله ( ۰)۱۸۱/۲ وراه ابن ماجه 
(۱۲/۱)» وصححه الألباني في السلسلة الصحيحة (۲/ 1۶۷) برقم ۰1۹۳۷1 


مقدمة الکتاب 

وقد قيض الله لحفظ کتابه وسنة نبيه هة فحولاً جهابذة من أئمة السلمین 
وورثة سيد المرسلين» هم الواسطة بين الرسول ية وبين الناس يبلغونهم ما 
قاله ويفهمونهم مراده» يقولون هذا عهده إلينا ونحن الیکم» وهكذا يتلقاه 
خلف عن سلف وجيل عن جيل «يحمل هذا الدين من كل خلف عدوله» 
ينفون عنه تحريف الغالين وانتحال المبطلين وتأويل اجاهلی,(). 

وأول من يصدق عليه هذا الوصف صحابة رسول الله يكل یل الشالي 
الذين رباهم الرمسول 4ة وكانت توجیهات القرآن تلاحقهم تعالج أمراض 
النفوس وتزكي القلوب وصدق ابن مسعود رضي الله عنه حينما وصفهم 
بقوله: «أولئك أصحاب محمد عله كانوا أفضل هذه الأمة أبرها قلوبًا 
رأعمقها علمًا وأقلها تکلفا. اختارهم الله لصحبة نبيه ولإقامة دینه فاعرفوا 
لهم فضلهم واتبعوهم على آثرهم وتمسكوا با استطعتم من أخلاقهم 
وسيرهم فإنهم كانوا على الهدی المستقيم. 

وقد قام الصحابة رضوان الله عليهم على دين الله فحفظوه من الضياع 
وبلغوه للعالمين وجاهدوا في الله حق جهاده» وكانت الشريعة الإسلامية هي 
المهميمنة على الأمة الإسلامية وهي المصرفة لأمورهم؛ وقد كان فقهاء 
الصحابة هم أصحاب الرأي الذين بيدهم تدبير الأمور بعد الله لكنهم في 
سبيل ذلك واجهتهم صعوبات ومشكلات بعضها عرفوا حكمه من كتاب الله 
وسنة رسوله ول وبعضها لم يقفوا على نص فيف فاجتهدوا في قياس الحكم 


)01 ذكره الهيشمي في مجمع الزوائد وقال: رواه البزار وفيه عمرو بن خالد القرشي 
كذبه يحبى بن مسعين وأحمد بن حنبل ونسبه إلى الوضم» انظر : الجمع 
(۱/ 6( وأخرجه الخطيب البغدادي في شرف أصحاب الحديث ص ۲۸. 

(۲) انظر: جامع بیان العلم وفضله (۲/ ۰6۹۷ وجامع الأصول (۱/ ۲۹۲). 


وه الروض الربع شرح زاد الستقبع 
على واقعة ماثلة » وکانوا في اجتهادهم معتمدین بعد الله على ملکتهم التي 
حصلت لهم من مصاحبة الرسول يي . 

ثم بعد الصحابة جاءعصر التابعين وقد تربوا على يدي الصحابة الذين 
تربوا على يدي الرسول يك ولهذا ساروا على منهجهم ونقلوا عنهم الدين 
وشملتهم الخيرية بعد عصر الرسول و لكن عصر التابعين تيز عن عصر 
الصحابة بكثرة الاختلاف في المسائل لكثرة الاعتماد على الرأي واتساع رقعة 
الدولة الإسلامية وانتشار السنة في سائر الأقطار وتفرق الصحابة رضوان الله 
عليهم في الآفاق وهم حملة السنة وناقلوها عن الرسول ية فأخذ کل 
واحد منهم يفتي ويعلم حسب ما عنده من النصوص وما أداه إليه اجتهاده 
فنقل التابعون عنهم ذلك» وكان حصيلته تعدد المدارس الفقهية في عصر 
التابعين» وأشهر هذه المدارس مدرستان : مدرسة المدينة النبوية واشتهر فيها 
بعد الصحابة الفقهاء السبعة» ومدرسة الكوفة واشتهر فيها بعد الصحابة 
التابعي الجليل علقمة النخعي ومسروق وشريح ثم حماد بن أبي سليمان 
والأعمش . 

ثم بعد عصر التابعين جاء الجتهدون وهم أهل الفضل الذين نقلوا الدين 
إلينا وعول جمهور المسلمين على العمل بمذاهبهم من صدر الإسلام إلى يومنا 
هذاء ولم يحفظ الإسلام إلا من طریقهم» فهم من خيار الأمة وقد كانوا أكثر 
آخذا للسنة وعملاً بها من غیرهم» فهم أقرب إلى الحق» ناهيك بسلامة 
مناهجهم وبعدهم عن التعصب وتعويلهم على الدليل من الكتاب والسنة 
وعلى العلماء وطلاب العلم في كل عصر ومصر أن يعتنوا بالكتاب والسنق 
ففيهما الهدى والنورء وعليهم أن يعرضوا أقوال الأئمة عليهما فما وافق 
آخذوابه. وما خالف تركوه لأن هذا هو منهج الأئمة الذين صرحوا به في 


مقدمة الکتاب سح 
کتبهم رحمهم الله ولقد كان لامام آهل الستة آحمد بن حنبل قصنب السبق 
في الاعتماد على الدلیل والأخذ به» فقد قال عنه شيخ الاسلام ابن تيمية 
[آحمد أعلم من غیره بالکتاب والسنة وأقوال الصحابة والتابعين ولا یکاد 
يوجد له قول یخالف نصا . . .]00.530 ۱ 
لقد نضج الفقه في عصر الامام آحمد واستقامت طرائقه والتقت فيه 
ثمرات جهود فقهاء الأمصار جمیعا من عراقيين وشامیین وحجازیین» ووجد 
الامام آحمد ثروة فقهية عظيمة خلفها السابقون من الجتهدین فیما دون من 
كتب في مذهب آبي حنيفة ومالك والشافعي واتصل بنفسه بالشافعي 
واستثمر هذا الفقه فیما لدیه من علوم السنة» وتميز عنهجه الفقهي الذي یغلب 
عليه طابع اللسنة» فإن دراسة السنة في عهده قد نضجت كذلك وعني العلماء 
بها دراية ورواية» واهتم أصحاب أحمد بتحصیلها» وأكب على دراستها 
فكان إماما في الحديث والفقه» وفي مسنده خير شاهد على إمامته في 
الحديث. وتا ۱ ْ 
وقد عني أصحاب الامام آحمد بمذهبه عناية الامام بالسنة فقغدوا 
القواعد ووضعوا اللبنات التينة التي كانت ملتقی لتفریعات كثيرة في الذهب 
وانتشرت الکتب الطولة والختصرة التي تعتني بالذهب ودقائقه» ولعل 
من أفضل المتون عند الحنابلة متن [القنع] لشتيخ السام ابن قدامة لدي 
تمدخ ستحق لقب الشیخ إذا أطلق عند ال 


وقد اعتتى من بعده بهذا تن شرا واختضارًا ووضمًا للحواشي عليه 


.)۲۲۹ /۲۰( مجموع الفتاوى‎ )١( 


اا( الروض الربع شرح زاد الستقنع 
وكان من اختصره العلامة الحجاوي في [زاد المستقنع في اختصار المقنع] ثم 
جاء العلامة البهوتي وشرح الزاد بكتابه الرائع [الروض المربع شرح زاد 
الستقنع] الذي یعتبر بحق من آهم الوسوعات الفقهية التي اشتملت على 
کثیر من الاحکام الشرعية مقرونة بأدلتها التفصيلية . وقد اعتنی به عامة 
طلاب العلم وخصوصا في هذه البلاد- حرسها الله من کل سوء ومکروه- 
سواء من القضاة في الحاکم الشرعية أو في الدارس النظامية في كليات 
الشريعة وما يماثلها أم في حلقات الساجد والجوامع» إذ لا تکاد تخلو مدينة 
من عالم یدرس هذا الکتاب في حلقته» ولا غرابة في ذلك فقد آودع فيه 
البهوتي رحمه الله جملة من النصوص والاثار» إذ بنی معظم مسائل هذا 
الکتاب على نص من السنة أو آثر عن الصحابة رضوان الله علیهم . 

وهذا يؤكد قیام الذهب الحنيلي على السنة واعتماده على الاثار عن 
الصحابة رضوان الله علیهم» لذلك كله عقدنا العزم على خدمة هذا الکتاب 
العظیم حلاً لغامضه وتقريبًا لسائله وتخریجا لأحاديثه وآثاره وترجمة 
لأعلامه . 

وقد اجتهدنا في ذکر رأي شيخ الاسلام ابن تيمية وتلمیذه ابن القیم وبیان 
الراجح في الذهب وما عليه الفتوی في وقتنا الحاضر وذکر رأي بعض 
الجامع العلمية الشرعية . 

نسأل الله أن يمدنا بالصحة والعافية لإتمام هذا الشروع العملاق إنه ولي 
ذلك والقادر عليه» ونرجو صادقين من مشايخنا وإخواننا طلاب العلم أن 
يوافونا با يرونه من ملاحظات واقتراحات لتلافيها في الأجزاء القادمت 


مقدمة الکتاب جح( 


فالرء قلیل بنفسه كثير باخوانه . ورحم الله من آهدی إلينا عیوبنا . 
وآخر دعوانا أن الحمد لله رب العالین» وصلَّى الله على عبده ورسوله 
وکتب 
آبو محمد عبد الله بن محمد بن أحمد الطیار 
وأبو محمد إبراهيم بن عبد العزيز الغصن 
وابو مسجمد خالد بن غل الشی قح 
وآبو ناصر عبد الله بن عبد العزیز الغصن 
مساساءالثف د لاثاء ۸/۸/ ۱۱۵ص 
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) ۷ ( الروض الربع شرح زاد المستقنع 


العلامة الشيخ منصور البهوتي 


أ- نسبه ومولده: 

هو منصور بن يونس بن صلاح الدين بن حسن بن أحمد بن علي بن 
إدريس البهوتي. الشيخ الإمام شيخ الإسلام» والبهوتي نسبة إلى بهوت 
إحدى قرى جمهورية مصر العربية . 

وقد ذكر نساخ المخطوطات أن جد الشيخ اسمه إدريس» وساقوا نسبه 
هكذا: منصور بن يونس بن إدريس بن صلاح الدين» وعلى صفحة العنوان 
لإحدى النسخ الخطية كتب نسب الشيخ هکذا: منصور بن يونس بن صلاح 
الدين بن أحمد بن علي بن حسن بن السيد إدريس بن عيسى بن نجم بن 
إسحاق بن عبد الله بن علي بن الحسن الأنور بن الحسن السبط بن علي بن 
أبي طالب كرم الله و جهه ورضي عنه . 

آما مولده» فإن الكثير من ترجم للشيخ لم يذكر السنة التي ولد فيها لكن 
الغزي ينقل ذلك فيقول: ورأيت في حاشية تلميذه وابن أخته العلامة 
الخلوتي أنه كان مولد صاحب الترجمة سنة ألف من الهجرة كما أخبره 
بذلك» فكان عمره إحدى وخمسين سنة رحمه الله رحمة واسعة(۱. 
ب نشأته وتعلمه : 
نشأ رحمه الله نشأة دين وعلم» شأنه في ذلك كشأن معاصريه من طلبة 


() انظر : مختصر طيقات الحنابلة» ص .١١5‏ 


دراسة عن الول سر 
العلم» فبعد أن حفظ القرآن الكريم الح كا الجر رن 
ا فأ ستحق بذلك أن ل 
وه حر اام از 

وقال فيه العلامة الفاضل مؤرخ نجد الشيخ عثمان بن عبد الله بن بشر 
العالم العلامة» عنمن وافتخار العلماء د 0 
والمتتفي الشبهات والريب”") ش 1 

ولقد رحل إليه الحنابلة من الشام والعراق والحجاز ومن جد لاخذ 
ار ی ات لس كور بالفقه» 

ار E‏ منصور الحنبلو الناصري - متع 
الله به قال : أخبرني بعض مشائخي عن أشياخهم قالوا: كل ما وضعه 
متأخرو الحنابلة من الحواشي على أولئك التون ليس عليه معول إلاما 
ای ی شية الخلوتي لأن فيها 
فوائد - ا ۱ ۱ ۱ 

ج _ خلقه : 

قال الشطي في مختصره : وكان الشيخ له مكارم دارة وبشاشة سارة!*. 

وهذا ما يؤكده الأمين الحبي في تاريخه حين ترجم للشيخ فيقول: 
(۱) انظر : مختصر طبقات الحنابلة» ص ١١5‏ . 
(؟) عنوان الجد في تاريخ نجد (۵۰/۱). 


)۳( المرجع السابق» نفس الجزء والصفحة . 
)٤(‏ مختصر طبقات الحنابلة» ص ٠١١‏ . 


الروض الربع شرح زاد الستقیع 


وکان سخيًا له مکارم داثرة» وکان في كل ليلة جمعة یجعل ضيافة ویدعو 
جماعته من المقادسة » وإذا مرض منهم أحد عاده وأخذه إلى بيته ومرضه إلى 
أن یشفی» وكانت الناس تأتيه بالصدقات فيفرقها على طلبته بالمجلس ولا 
يأخذ منها شیئ . 

د شيوخه: 

أخذ العلم عن جماعة من الأعيان كالشيخ عبد الرحمن البهوتي ل 
والشيخ یحبی بن الشرف موسى الحجاوي الدمشقي لا والشيخ عبد الله 
الدنوشري الحنبلي والنور علي الحلبي والشهاب أحمد الوارثي الصديقي”" . 


ه ‏ تلامیده: 
درس على الشيخ تلاميذ کثیرون» وانتفع بعلمه خلق كثير» فقدأخذ 


1 الشيخ عبد الرحمن البهوتي : عبد الرحمن بن يوسف بن علي البهوتي ولد بمصر 
ونشأ بها وقرأ الكتب الستة وغيرها من كتب الحديث» ومن مشايخه في الفقه والده 
وجده والشيخ محمد الفتوحي صاحب منتهى الإرادات وأخوه عبد الرحمن» 
وكان صاحب الترجمة بحرا من بحور العلم عائًا بالمذاهب الأربعة وله شیوخ في 
كل مذهب منهاء وقد تتلمذ عليه جمع من الأئمة منهم الشيخ منصور البهوتي 
والشيخ عبد الباقي مفتي الحنابلة الدمشقي وغیرهم؛ توفي بعد سنة (40١٠١ه).‏ 

[۲] الشيخ الإمام شرف الدين موسى الحجاوي: موسى بن أحمد بن موسى بن 
سالم بن عیسی بن سالم الحجاوي المقدسي ثم الدمشقي الصالحي صاحب 
المؤلفات التى سارت بها الركبان وتلقاها الناس بالقبول زمانًا بعد زمان 
والفتاوى التي اشتهرت شرقًا وغربا وعم نفعها الناس عجما وعربا» ألف 
كتاب (الإقناع) جمع فيه المذهب» وهو عمدة الحنابلة » توفي سنة (954 ه) . 


.)5777/5( خلاصة الأثر‎ )١( 
. ١١0 مختصر طبقات الحنابلة» ص‎ )۲( 


وس لب ا ات 


عنه الفقه جماعة من النجديين والمصريين وغيرهم منهم مرعي بن يوسف!١!‏ 
صاحب التصانیف» ومحمد الخلوتي" صاحب الحاشيتين على النتهی 
والإقناء217, ومن أهل نجد عبد الله بن عبد الوهاب بن مشرف"" الذي رحل إلى 
مصر لطلب العلم فق رأعلى محرر المذهب العلامة الشيخ منصور البهوتي(۲ 


[] العلامة الشيخ مرعي الكرمي : مرعي بن يوسف بن أبي بكر بن أحمد بن أبي بكر بن 
يوسف بن أحمد المقدسي شيخ الإسلام أوحد العلماء الأعلام؛ فريد عصره وزمانه: 
وحيد دهره وأوانه» صاحب التآليف العديدة والتحريرات المفيدة» فطع زمانه بالإفتاء 
والتدريس والتحقيق والتصنيف فسارت بتآليفه الركبان» ومنها [غاية المنتتهى] في 
الفقه وله كتاب [دليل الطالب] في الفقه و[دليل الطالبين لكلام النبحويين] و[مقدمة 
اخاتض في علم الفرائض] و[القول البديع في علم البديع] وله مولفات كثيرة 
ورسائل عديدة إذ كان مشتهر! رحمه الله بكثرة التصنيف والتأليف » وقد تلقى الناس 
مؤلفاته بالقبول ونفع الله بها خلائق لا يحصون کثرة. توفي سنة (۱۰۳۳ ه) . 

1 الشيخ محمد الخلوتي : محمد بن أحمد بن علي البهوتي الشهير بالخلوتي الصري 
القاهري ابن أخت العلامة منصور البهوتی» ولد بمصر ونشأ بها وأخذ الفقه عن 
العلامة عبد الرحمن البهوتي تلميذ محمد الشامي صاحب السيرة ولازم خاله 
شارح الإقناع والمنتهى ومحشيهما. 
وقد کتب الخلوتي كثيرا من التحريرات» منها تحريراته على الإقناع وعلى المنتهى 
جردت بعد موته من هوامش النسختين فبلغت حاشية الإقناع اثني عشر كراسًاء 
وحاشية المنتهى أربعين كراساء وقد توفي بمصر سنة (۱۰۸۸ ه) . 

1؟] الشيخ عبد الله بن عبد الوهاب بن مشرف : عبد الله بن عبد الوهاب بن موسى بن 
عبد القادر بن رشيد بن بريد بن محمد بن بريد بن مشرف» قرأ على علماء نجد ثم 
رحل إلى مصر لطلب العلم. فقرأ على محرر المذهب العلامة الشيخ منصور 
البهوتي وغيره ثم عاد إلى نجد بعد أن أدرك في العلم لا سيما في الققه. فأفاد 
وأجاد وسئل عن مسائل عديدة فأجاب عليها بأجوبة سديدة نقل بعضها الشيخ 
أحمد المنقور في مجموعه» توفي سنة ٠٠١١(‏ ه). 


(۱) عنوان المجد في تاريخ نجد (۵۰/۱). 
(۲) علماء نجد خلال ستة قرون .)۵٩۲/۲(‏ 


هر الروض الربع شرح زاد الستقنع 
كما أخذ عنه الشیخ عبد الباقي الدمشقي» والشیخ تا ای 
والشیخ عبد الحق اللبدي» والشیخ یوسف الكرمي'' . 

و -مولفاته : 

كانت جل مولفات الشیخ شروحا وحواشي على کتب التون العتمدة في 
المذهب» والتی عنیت بتدوین القول الراجح فقط » ومن هذه الصنفات ما 
1 س (۲). ۳ e.‏ 5 5 5 
يذكره ابن بشر بقوله : وله من التصانيف الكتاب المسمى بشرح المختصر 
السمی بزاد المستقنع ؛ قيل إنه أول ماشرح» فرغ من شرحه في سنة ثلاث 
الأول منها تاسع عشر ذي الحجة سنة أربع وأربعين» وشرع في المجلد الثاني 
منها وفرغ منه سنة خمس وأربعين» وألف يوم الخميس مستهل شعبان» 
وشرح العبادات في سنة ست وآربعین» وشرح المنتهى وفرغ من شرحه سنه 
تسع وأربعين وألف . وقیل إنه آخر ما صنف. وله کتاب العمدة في الفقه 
وکتاب حاشية الاقناع» وکتاب حاشية النتهی وغیر ذلك . 

ز-وفاته : 
وخمسين وألف بصر القاهرة» ودفن بتربة ا 


ويذكر ابن بشر أنه توفي سنة اثنتين و - لم 


[۱] الشيخ ياسين اللبدي: ياسين بن على بن أحمد بن أحمد بن محمد اللبدي» كان 
دينًا صاخًا تقیّا حافظًا لكتاب الله» وكانت وفاته سنة (۱۰۵۸ ه). 


. ١١6 مختصر طبقات الخحنابلة» ص‎ )١( 
.)۵۰/۱( عنوان المجد في تاريخ نجد‎ )۲( 
. ۱۱۵ مختصر طبقات الحنابلة» ص‎ )۳( 
.)۵۰ ۰ 1۹/۱( عنوان الجد في تاريخ نجد‎ )6( 
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ثانيًا: التغريف بالكتاب 


ويشمل: 


سس 


ب توثيق نسبة الکتاب إلى المؤلف 

ْ ج. وصف الکتاب وطريقة د 

| د_قيمة الكتاب وأهميته العلمية 

ْ ه ‏ مصادر المصنف في هذا الكتاب 

| و وصف النسخ الخطية وطريقة العشور 
عليها 


هه که ۳٩‏ 


سس 


ا 


وع و وف 


أ اسم الکتاب : 


نستطيع الجزم بأن اسم الکتاب هو «الروض المربع شرح زاد المستقنع» 
وهذا الاسم هو الذي ورد في أكثر النسخ» كما أنه هو الذي ذكره كثير من 
العلماء والمؤرخين في کتبهم على أن بعض النسخ زادت في اسم الكتاب» 
وبالتالي تبعها بعض المؤرخين في كتبهم . لكن ما ذكرناه هو القدر الذي اتفق 
عليه کثیر من كتب عن البهوتي» أو عن مصنفاته مثل الشيخ عبد الله بن 
ودا حيث اقتصر على هذا الاسم فقال: اختصر المقنم الشيخ 
شرف الدين آبو النجا بكتابه «زاد الستقنم» الذي شرحه الشيخ منصور 
البهوتي التوفی سنة ۱۰۵۱ ه بکتابه «الروض المربع». 

ولاف اشع اموي نا یقن «الروض الربع بشرح زاد 


(۱) هو الشيخ عبد الله بن داود الزبيري-نسبة إلى بلدة الزبیر نشأ بالزبیر وق رأ بها 
القرآن والعلم» ثم ارتحل إلى الإحساء فأخذ عن الشيخ محمد بن فيروز وابنه عبد 
الوهاب حتى تمهر في الفقه والأصول والفرائض والعربيةء ثم رجع إلى بلده 
ودرس فيها وأفتى. من مصنفاته «مناسك احج» وارسألة في الربا والصرف» 
وغيرهاء توفي سنة ۱۲۲۵ ه. 

انظر : السحب الوابلة (۰)۲۵۳ وعلماء نجد ۰۵۳۹/۲ والأعلام 
4 

(۲) تتمة معجم الکتب مع معجم الکتب للزبيري (۹۵). 

۳( هو الشیخ عبد القادر بن آحمد بن مصطفی بن بدر الدمشقي الحنبلي» فقیه 
آصولي مژرخ» ولي افتاء الحنابلة» له مصنفات كثيرة منها : «الدخل إلى مذهب 
الامام أحمد واشرح روضة الناظر في الأصول» جزءان» واذیل طبقات الحنابلة 
لابن الجوزي» وغيرهاء توفي سنة ۱۳۶5ه انظر : الاعلام ۰۲۷/6 ومعجم 
المؤلفين ۲۸۳/۵ . 


تست ص ل 
ال 

وأيضًا الزركلي في الأعلام» الا أنه زاد في نهاية العنوان عبارة «المختصر 
من القنع»» فقال في ترجمة البهوتي : له كتب منها «الروض المربع شرح زاد 
المستقنع المختصر في المقنع»" . 

وذكر عمر رضا كحالة نحواً من ذلك فقال في ترجمته : من مصنفاته : 
الروض المربع في شرح زاد المستقنع في اختصار المقنع لابن قدامة”" . 

ولعلهماتبعا في ذلك ما ورد في بعض النسخ كنسخة الأزهرية ذات 
الرقم (۱۵۷۰) فقه حنبلي» حیث جاء عنوان الخطوط : «هذا کتاب الروض 
المربع بشرح زادا مستقنع مختصر المقنع» . 1 

ولعل هذه الزيادة من النساخ وبعض المؤرخين قصدوا بها بيان وتوضيح 
زاد المستقنع . 

وقد سماه بعض العلماء: «شرح زاد الستقنع» مثل : الشيخ محمد كمال 


الدين ا فى «التعت»(۲5 والشيخ محمد بن عبد الله بن ا فى 


(۱) الدخل لابن بدران (/58). 

(۲) الأعلام ۷/ ۳۰۷ . 

(۳) معجم المؤلفين ۲۲/۱۳ . 

۹3 هو الشیخ أبو الفضل كمال الدين محمد بن محمد بن شريف الخربي الامشقي 
الشافعي . فقيه» مورخ» نسابة» أديب» كان مفتي الشافعية بدمشق. وقرأ على 
كثير من الحنابلة » له مصنفات كثيرة منها «التذكرة الکمالیة» في عشرين جزءا» 
و«النعت الأكمل لأصحاب الإمام أحمد بن حنبل» وغيرهاء توفي بدمشق سنة 
6 ۱ ه«. 
انظر : الأعلام ۰۷۰/۷ معجم المؤلفين ۲۲۲/۱۱ . 

(5) التعت الأكمل (۳۲۱۱). 

)5( هو : الشیخ محمد بن عبد الله بن علي بن حمید القصيمي المكي الحنبلي ؛ سافر 
في طلب العلم من القصيم إلى مكة» ثم اليمن ومصر والشام والعراق» وأخذ عن 
علمائهاء ثم عاد إلى مكة فشرع في الإفادة والتدريس واستوطنها وتولى إفتاء 
الحنابلة فيهاء من مصنفاته : «السحب الوابلة على طرائح الحنابلة» و#حاشية على 
شرح النتهی» توفي سنة ۵ ۸۰ه. ۱ 

انظر : علماء ند ۸۲۲/۳ الاعلام / ۲۳ . 


شعر ۲۲ )لتتی سح تخب الروض المربع شرح زاد الستقیع 
«السحب»() > والشيخ ابن الشطي”' في طبقاته۳۱ والشیخ عبد الله بن 
علي بن حميد في «الدرر»”* وإسماعيل باشا“)» وغیرهم . 

ولعلهم تبعوا في ذلك ما ورد في بعض النسخ كالنسخة الهندیة مثلا 
حيث جاء عنوان المخطوط فيها : ٩‏ شرح زاد الستقنع» . 

وربا سموه بهذا الاسم إشارة إلى موضوع الکتاب ومضمونه» ولذلك 
قال الشيخ محمد بن عبد الرحمن آل إسماعيل : شرح الزاد «الروض الربع» 
للشيخ منصور البهوتي رحمه اله . 

وكذلك ذكره الدكتور سالم الثقفي ضمن مؤلفات البهوتي وقال : شرح 
زاد المستقنع للحجاوي السمی : «الروض الربع»(. 


.)1۷۱( السحب الوابلة‎ )١( 

(۲) هو: الشيخ محمد جميل بن عمر بن محمد الشطي انبلي فقيه فرضي مؤرخ » 
أصله من بغداد» ومولده ووفاته بدمشق» تعلم بدمشق وولي إفتاء الحنايلة بها. 
من مصنفاته امختصر طبقات الخنابلة»» واتنقیح الرحبية» في الفرائض» توفي 
بدمشق سنة ۱۳۷٩‏ ه. 

انظر: الأعلام ۰۷۳/۲ ومعجم المؤلفين ۱۱۱/۹ . 

(۳) مختصر طبقات الحنابلة (۱۱۵). 

(5) هو : الشيخ عبد الله بن علي بن محمد بن حمید ‏ حفيد صاحب السحب الوابلة ‏ 
ولد في عنيزة ونشأ بمكة وأخذ العلم عن علمائهاء وتولى الإفتاء وإمامة الحنابلة 
بها. من مصنفاته «المناسك» واشرح عقيدة السفاريني» وغيرهاء توفي بالطائف 
سنة ۱ ۶ ۱۳ ه. 

انظر : علماءنجد ۵۹۸ والأعلام ٠١۸/٤‏ . 

(5) الدر النضد في أسماء کتب مذهب الامام آحمد (۵۷) . 

(0 إيضاح الکنون ۰۱۰۷/۱ وهدية العارفین ۷/۲ . 

0 اللالی البهية في كيفية الاستفادة من الکتب الحنبلية (۱۸) . 

(۸) مفاتیح الفقه الحنبلي ۱۸۹/۲ . 


التعریف کاب سول 

ولقد أخطأ مفهرس دار الکتب الصرية فسمی هذا الکتاب : «الستقنع 
شرح الختصر المقنع» وتبعه في ذلك مفهرس مركز البحث العلمي بجامعة أم 
ال 

وذلك أن نسخة دار الكتب المصرية التي صورتها جامعة آم القرى 
مخرومة تبدأ من الوضوء فلم يأت العنوان واضحاء ومع ذلك ومن خلال 
تفحصي لهذه النسخة وجدت في أحد جوانبها اسم الكتاب «الروض المربع 
شرح زاد المستقنع» إلا أنه غير واضح مما أوقع المفهرس في الخطأ . 

وقد جاء اسم الكتاب مصحمًا في نسخة «باريس» فجاء العنوان: «کتاب 
الروض المشبع في حل ألفاظ مختصر القنع» . 

ولكن مع ذلك كله فإن اسم الكتاب كما اتفقت عليه آغلب النسخ 
المخطوطة» وكل النسخ المطبوعة- وهو: «الروض الربع شرح زاد 
الستقنع»» والله أعلم بالصواب؛ وصلی الله على نبينا محمد . 


عله علي ماي 
9 مد ed‏ 


(۱) فهرس الفقه الحنبلي (الصورات اليكروفلمية برکز البحث العلمي) (00). 


الروض الربع شرح زاد الستقنع 


ب ‏ توثیق نسبة الکتاب إلى المؤلف : 

لقد توفر لدینا ‏ بفضل الله من الادلة القاطعة والبراهین الساطعة ما یو کد 
صحة نسبة هذا الکتاب إلى الشیخ منصور بن يونس البهوتي رحمه الله . 
ومن هذه الأدلة ما يأتي : 

أولاً: إقرار المصنف بالكتاب ونسبته إلى نفسه» فلقد جاء هذا الکتاب 
على لسان الشيخ منصور البهوتي» حيث إن النسخة (أ) ‏ وهي النسخة 
الشامية ذات الرقم (۲۷۱۱) في دار الكتب الظاهرية هي بخط الصنف » 
وقال رحمه الله بعد فراغه من نسخها: «قال ذلك وكتبه جامعه فقير رحمة 
ربه العلي الشيخ منصور بن يونس بن صلاح الدين بن حسن بن أحمد بن 
علي بن إدريس البهوتي الحنبلي عفا الله عنه» . 

وهذا يعتبر من أقوى الأدلة على صحة نسبة هذا الكتاب إلى الشيخ 
منصور البهوتي» فمن ذلك : أولاً: إقرار المصنف بالكتاب وهذايعتبر سيد 
الأدلة على نسبة الكتاب إليه . 

ثانیا : إن اسم المؤلف جاء مصرحا به في جميع النسخ» رغم كثرتها 
واختلاف ناسخيها وتباعد مواطن وجودهاء وأنه منصور بن يونس 
البهوتي. ما لا يدع مجالاً للشك بأن منصور بن يونس البهوتي هو صاحب 
هذا الکتاب . 

ثالشا : ذکر العلماء والورخین للکتاب» ونسبته للشيخ منصور» فمن 
ذلك الشیخ محمد كمال الدین الغزي» حيث ذکر شرح الزاد ضمن مولفات 
الشيخ منصور البهوتي ۰۲۲ وكذلك الشیخ عبد الله بن داود الزييري في تتمته 


.)۲۱۱( النعت الأكمل‎ )١( 


السمریف باکتاب سس( 
عن ف کب( 

ومن ذلك أيضا ‏ الشيخ محمد بن عبد الله بن حمید» حيث عد هذا 
الكتاب من بين مصنفات البهوتي !۲۳ ۰ وكذلك حفيده الشيخ عبد الله بن 
حميد في مصنفه في بيان كتب الحنابلة!"2» وممن ذكر هذا الكتاب منسوبا 
للشيخ البهوتي: الشيخ ابن الشطي(* والزركلي*» وكحالة, 
وإسماعيل باشا(۲ وغیرهم . 

راب : إنه لا يوجد منازع في أن هذا الکتاب أحد مصنفات الشیخ 
منصور بن يونس البهوتي . 

کل هذه الأدلة تجعل نسبة هذا الکتاب إلى الشیخ منصور آمرا مؤكدا لا 
مجال فيه للنقاش» والله آعلم . 


(۱) تتمة معجم الکتب مع معجم الکتب (۹۵). 

(۲) السحب الوابلة (۱ 4۷). 

(۳) الدر المنضد في آسماء کتب مذهب الإمام آحمد (6۷). 
(6) مختصر طبقات الحنابلة (۱۱۵). 

(۵) الاعلام ۰۳۰۷/۷ 

(5) معجم المؤلفين ۱۳/ ۲۲ . 

)¥( إيضاح الکنون ۰۳۰۷/۱ وهدية العارفین ۷۰/۲ . 


با )۷ مجی نیس رازن رز 


جوصف الکتاب وطريقة تصنیفه : 

کتاب «الروض الربع» هو شرح لطیف لمان «زاد الستقنع في اختصار 
القنع» تألیف الامام العلامة شرف الدین آبو النجا موسی بن أحمد بن موسی 
الحجاوي التوفی سنة ٩۱۸‏ ه. وکتاب «الزاد» هو مختصر لکتاب (القنع» 
لشيخ المذهب موفق الدين عبد الله بن قدامة المتوفى سنة ۰ ه. اختصر 
الحجاوي فيه «المقنع» واقتصر على قول واحد في مذهب الإمام أحمد. 

وكتاب «الروض المربع» من أمهات كتب الحنابلة التى يعتمد عليها فى 
القضاء والتعليم» يتسابق القضاة والعلماء إلى اقتنائه والاستفادة منه» كما 
أن هذا الكتاب لقي قبولا في التعليم» فهو الكتاب المقدم في حلق التعليم 
منذ ألفه مصنفه إلى يومنا هذا حتى اتخذته جامعة الإمام محمد بن سعود 
الإسلامية مقررا لادة الفقه في كليات الشريعة التابعة لهاء لا يمتاز به من 
سلاسة الأسلوب وسهولة العبارة ووضوح معنى وكثرة المسائل المقرونة 
بالادلة الشرعية من الكتاب والسنة وأقوال الصحابة وكثرة القواعد الفقهية 
والتعليلات الشرعية . 

وعلى كل حال فإنه يمكننا أن نوضح وصف هذا الكتاب وطريقة تصنيفه 
فى النقاط الاتية : 

أولاً: يحتوي هذا الكتاب على مقدمة ترجم فيها المصنف لصاحب المن 
ترجمة مختصرة» ثم ذكر ‏ في هذه المقدمة ‏ شيئًا من منهجه أعقبه بعد ذلك 
ببيان سبب تأليف هذا الشرح . 

ثانیسا: لم يغير المصنف_ تبعًا لصاحب التن-ترتیب الموفق لأبواب 
الكتاب التي بدأها بكتاب الطهارة وختمها بكتاب الاقرار . 


التعریف باکتاب سس( 
٠‏ فالشا: بيّن البهوتي العاني اللغوية والشرعية لهذه الأبواب» وبين 
مصادرها . 

رابعًا : يورد البهوتي عبارة «الزاد" ویعقب كل كلمة منها بشرح أو تعلیق 
أو تقييد أو شروط أو تعلیل أو دلیل أو تقعید . 

خامسًا: شرح البهوتي كثيرا من الكلمات الغريبة معتمدا في ذلك على 
المصادر اللغوية المشهورة كالصحاح والقاموس وغيرهما. 

سادمًا: قام البهوتي في شرحه بحل التراكيب العسيرة في «زاد 
الستقنع» . 

سابمًا: اقتصر الصنف على قول واحد ولم یتعرف للخلاف طلبًا 
للا حتصار وعدم التطویل . 

ثامنا : ذکر البهوتي في هذا الکتاب ما آهمله الحجاوي في «الزاد» من 
القيود والشروط . 

تاسعًا : استدرك الصنف کثیرا من السائل والفوائد التي آغفلها صاحب 
تن ما جعل الکتاب موسوعة فقهية مشتملة على مسائل فقهية کثیرق 
حتی لا یکاد الباحث يبحث عن مسألة فقهية الا ويجدها في ثنایا هذا 
الكتاب . 

عاشرًا: بين البهوتي القول المعتمد في الذهب في المواضع التي أخذ فيها 
الحجاوي بالقول المرجوح من المذهب . 

الحادي عشر : اهتم البهوتي اهتماما کبیرا في أكثر مسائل الكتاب بذكر 
الدليل وتعليل الأحكام. 

الغاني عشر: قام البهوتي بتخريج الأحاديث في آغلب الاحیان؛ كما 


(«سب___ الروض الربع شرح زاد الستقنع 
أنه حکم على الحديث في مواضم كثيرة . 

الغالث عشر : آثری البهوتي كتابه بكثير من القواعد الفقهية التي أعطت 
هذا الكتاب قيمة علمية كبيرة . 

الرابع عشر : ازدان هذا الكتاب بالآثار الكثيرة عن الصحابة والتابعين. 

الخامس عشر: تتبع المصنف في كتابه هذا أصل «الزاد» وهو «المقنع» 
للموفق» كما تتبع شروحهء خاصة كتاب «المبدع شرح القنع» لبرهان الدين 
إبراهيم بن مفلح » و«الشرح الكبير» على المقنع لابن أبي عمر عبد الرحمن 
ابن قدامة» فتعويله في الغالب على هذين الشرحين وعلى غيرهما من كتب 
الحنابلة» كالمغني والانصاف والتنقیح والمنتهى والإقناع وغيرها. 

السادس عشر: مزج البهوتي «زاد الستقنع» بشرحه «الروض الربع» 
حتى صارا كالشيء الواحد لا ييز بينهما إلا صاحب بصر أو بصيرة . 

هذه آبرز النقاط التي يمكن أن نصف بها هذا الكتاب وطريقة تصنيفه . 


د د = 
3 يح و 


التعریف بالکتاب مسب 


د -قيمة الکتاب وأهميته العلمية : 

إن قيمة کتاب «الروض الربع» للشیخ منصور البهوتي وأهميته العلمية 
تظهر في النقاط الآتية : 

ولا إن هذا الکتاب له صالة خاصة تنبع من ذات المؤلف» حیث إن 
منصور بن يونس البهوتي من کبار الاعلام الشهورین» وأحد أعمدة الذهب 
الحنبلي في القرن الحادي عشر الهجري . 

قال عنه الغزي : كان !ماما هماما وعلامة في ساثر العلوم فقيها متبحرا 
أصوليًا مفسرا جبلاً من جبال العلم وطودا من آطواد الحكمة وبحرا من بحور 
الفضائل له اليد الطولی في الفقه والفرائض وغیرهما(۱) . 

وقد قر ان ااه ونضوح آفکاره» ودقة عباراته وتحليلاته» فجاء 
الکتاب غزیرا في مادته» یتسابق جهابذة العلماء إلى اقتنائه والنقل عنه . 

اا کر ما دزی و ا ما يدل على سعة اطلاع مولفه التي 
انعکست على هذا الکتاب» فجاء متكاملاًء مشتملاً على نقول كثيرة 
ريا و قل أن توجد في غیره . 

ثالشا : إن الصنف اهتم في هذا الکتاب بذکر الدلیل من الکتاب والسنة 
في غالب مسائله(۲؟. 

رابع : ما يدل على قیمته العلمية حکم العلماء بذلك وتقديمهم له على 


.)۲۱۰( النعت الأكمل‎ )١( 
.)۱۸( انظر : اللالی البهية‎ )۲( 


الروض الربع شرح زاد الستقنع 


غیره من کتب الذهب . 

ولذلك قال الشیخ الشمس محمد السفاريني "۲ عن هذا الکتاب : إنه 
أحسن شروح «زاد الستقنع»۳. 

وجعله الشیخ ابن بدران رحمه الله تعالی ‏ الکتاب الذي يجب على 
العلم أن يقرئه طلابه التوسطین بعد أن یکون آقرآهم «أخصر الختصرات» 
وادلیل الطالب» وبعضص الختصرات في اول الفقه والعربية ر 

خامسًا: ویدل على قیمته . آیضا - أنه آکثر من غيره استعمالاً» وتداولا 
بين أيدي طلبة العلم ك 
الم ل ال ال 


(۱) هو : الشيخ العلامة الفهامة الحافظ المتقن أبو العون شمس الدين محمد بن أحمد 
ابن سالم السفاريني النابلسي الحنبلي . برع في فنون العلم» وجمع بين الأمانة 
والعفة والديانة» وكان صا عا بالحق . من مصنفاته «شرح ثلاثيات مسند أحمد) 
و«غذاء الألباب في شرح منظومة الآداب» توفي سنة ۱۱۸۸ه. 

انظر : النعت الأكمل (۰)۳۰۱ والسحب الوابلة (۳۶۰). 

(۲) انظر: النعت الأكمل (۲۱۲). 

.)٤۸۸( المدخل‎ )۳( 

)€( هو علامة القصيم وشيخ مشايخنا الشيخ : عبد الرحمن بن ناصر بن عبد الله 
السعدي الحنبلي . صاحب التصانيف الفيدة النافعة . أخذ العلم عن الشيخ الحقق 
إبراهيم بن حمد الجاسر والشيخ محمد بن عبد الله السليم وغيرهما. من مصنفاته 
«تيسير الكري المنان في تفسير القرآن» و«القواعد والأصول الجامعة» توفي سنة 
۷۲ ھ. | 

انظر : علماء نجد ۲/ ۰۶۲۲ والاعلام ۰۳۰/۳ 
(5) الختارات الحلية (5) . 


ردپ سس( 


سادسا : ما يدل على آهمیته أنه من أسبق کتب النابلة طباعق فقد طبع 
: سنة ۱۳۰۵ هب ولم یطبع قبله من کتب الحنابلة سسوی : «نيل المآرب شرح 
دلیل الطالب»۲۱ ۰ حيث طبع سنة ۱۲۸۸ هب بالطبعة البولاقیة( . 


سابعا: ما یدل على آهمية کتاب «الروض» وقیمته العلمية : اعتناء 


العلماء فيه شرحا وتعلیقا وتحقيقّاء فصنفوا الصنفات فى حل آلفاظه 


۱ کتاب «بغية المتبع في حل آلفاظ الروض المربع»”" للشیخ إبراهيم 
ف و ا کے د De‏ 
۲ كتاب «الروض المريع الشبع من الروض الربع» للشيخ فيصل 


المبارك» في أربع مجلدات ۲ . 


(1) انظر : مختصر طبقات الحنابلة (۱۱). 
(۲) انظر : مقدمة محقق كتاب نيل المرب (۲۰). 
(۳) توجد له نسخة في المكتبة البلدية بالإسكندرية برقم (۳۳۶۰)) وأخرى بدار 
الكتب المصرية برقم (فقه حنبلي ۱م) . 
انظر : الدر المنضد وتعليقات المحقق عليه .)۵٩(‏ 
)6( هو الشیخ : برهان الدين إبراهيم بن أبي بكر بن إسماعيل الزنابي العوفي- نسبة 


والحساب مع التبحر في الفقه. أخذ الفقه عن الشيخ منصور البهوتي. من 
مصنفاته : «مناسك الحج». واشرح منتهى الارادات" توفي سنة ٠١95‏ هه 
النعت الأكمل (۰)۲۵۲ السحب الوابلة (۲۲). 


(۰) هو الشيخ: فيصل بن عبد العزيز بن فیصل البارك النجدي الحنبلي؛ تولى 


القضاءء وقام بالتدريس والتصنيف» صنف في الحديث والفقه والتفسير والنحو 

والفرائض . من مصنفاته «السبيكة الذهبية على متن الرحبية» و«توفیق الرحمن في 

درومن القرآن» توف ۱۲ ۱ 
انظر : علماء نجد ۷۵/۳ الأعلام ۱۰۸/۰ ۱ 


() انظر : ذیل الدر النضد (۱۰۵)) وعلماء نجد ۳/ ۰۷۵۷ 


للم ۳ اس الووض الربع شرج زاد الستقنع 

۳ حاشية ابن فيروزء للشيخ العلامة عبد الوهاب بن فيروز 
الأحسائي» وصل فيها إلى الشركة وهي مفيدة جدًا!'' . 

5 . حاشية العتيقي على شرح الزاد؛ للشيخ صالح بن سیف العتيقي !۳ 
ذكرها له ابن بسام ونقل عنها"۲۳. 

5 حاشية ابن بدران على الروض المربع » للشيخ عبد القادر بن أحمد 


ا 


٦‏ حاشية ابن ضّویان على الروض الربع شرح زاد الستقنع» للشيخ 


إبراهيم بن محمد بن سالم بن ضّويان""2, OS‏ ا 


(۱) هو الشيخ : عبد الوهاب بن محمد بن عبد الله بن فيروز النجدي ثم الإحسائي 
الحنبلي» أكب على طلب العلم والمذاكرة حتى مهر في جميع ما قرأ وبهر في الفهم 
حتى فاق آقرانه» من مصنفاته : «القول السديد في جواز التقلید" واشرح اخوهر 
المكنون» توفي سنة ۱۲۰۵ ه. 

انظر : علماء نجد ۰7۷/۳ الأعلام ۱۸۰/۶ . 

(۲) انظر : السحب الوابلة (۰)۲۷۸ علماء نجد 1۷۸/۳ . 

(۳) هو الشيخ : صالح بن سیف بن أحمد العتيقي النجدي ثم الا حسائي ثم الزبيري» 
آخذ عن علماء سدیر» ثم انتقل إلى الأحساء وأخذ عن علمائها وآشهرهم ابن 
فیروز» ثم انتقل إلى الزبیر» توفي سنة ۱۲۲۲ ه. 
السحب الوابلة (۰)۱۸۰ علماء نجد ۲/ ۳۵۲ . 

(6) علماء نحد ۳۵۳/۲ .. 

(۵) انظر : ذیل الدر النضد (۱۰۲). 

(0) هو الفقیه الورخ النسابة الشیخ : إبراهيم بن محمدبن سالم بن ضویان النجدي 
الحنبلي من آهل الرس بالقصیم. تولی القضاء بها له مصنفات عديدة منها «منار 
السبیل شرح الدلیل» و«أنساب آهل نجد» توفي سنة ۱۳۵۳ هب الاعلام ۰۷۲/۱ 
مفاتیح الفقه الحنبلي ۲۱۵/۲ . 

(۷) انظر : مفاتیح الفقه الحنبلي ۰۲۱۵/۲ وعلماء نجد ۱/ ۱64 . 


التعریف بالکتاب 
ا يي 0 ا 
۸ حاشية ابن قاسم على الروض المربع شرح الزاد» للشيخ عبد الرحمن 
مجلدات17) , 
5 ( 
7 وب 


)١(‏ هو الشیخ: : عبد الله بن عبد العزیز بن عبد الر حمن العنقري من آهل ترمداء 
بالوشمء فقد بصره ٠‏ صغيرا» سافر إلى الرياض في طلب العلم» ودرس الفقه 
والتفسير والحديث والعربية» تولى قضاء المجمعة» » كان له دور بارز في إصلاح 
ذات البين أيام المتن . من مصنفاته «حاشية على شرح الزاد), و«تعليقات على 
النو نیة» توفى سنة ۱۳۷۳ ه. 
علماء نجد ۲/ ۵۸۲ الأعلام 49/4 . 

)۲( انظر : مفاتیح الفقه الحنبلي ۲/ ۲٠۱۷‏ . 

6 هو الشيخ : عبد الرحمن بن محمد بن علي بن قاسم النجدي الحتبلي» رحل من 
الحمل إلى الرياض لطلب العلم» فدرس الفقه والفراتض والتوحید واحدیت» 
وأکثر من التصنیف. من مصنفاته الأحكام الأحكام»» وجمع «فتاوی شيخ 
الاسلام ابن تيمية» توفي سنة ۱۳۹۲ ه. 

علماء نجد ۲/ ۰4۱۶ الأعلام 7703/5 . 

(5) انظر: ذيل الدر اللضد (١١٠)ء‏ ومفاتيح الفقه الحنبلي ۲/ ۲۱۷. 

(4) هو مفتي الديار النجدية الشيخ: عبد الله بن عبد الرحمن أبا بطين النجدي 
اختبلي» رحل إلى الشام» وعاد فولى قضاء الطائف» ثم قضاء عنيزة» من 
مصنفاته : «مختصر بدائع الفوائد» و«الانتصار للحنابلة»» توفي سنة ۱۲۸۲ه. 

السحب الوابلة (۲۵0) والاعلام /٤‏ ۹۷ . 

0( انظر : مفاتیح الفقه الحنبلي ۲/ ۲۰۵ . 


الروض الربع شرح زاد الستقنع 

۰ تعلیق وتنبیهات واستدراکات على الروض الربع» للشیخ 
عبد الرحمن بن ناصر السعدي» ضمنه کتابه : «الختارات الجليلة من السائل 
الفقهیة» ولذلك قال في مقدمة الکتاب : ورآیت شرح مختصر القنع للشیخ 
منصور البهوتي آکثرها استعمالاً وآنفعها للطلبة في هذه الأوقات؛ فأحببت 
أن أجعل هذا التعلیق کالاستدراك عليه» والتنبیه على ما ذکره خصوصاء 
ليكون تنبيهًا على غيره من كتب الأصحاب عمومً'' . 

كل ذلك يعطينا قناعة تامة أن هذا الكتاب يعتبر ذا أهمية كبيرة وقيمة 


علمية جيدة والله أعلم . 


(۱) المختارات الحلية من السائل الفقهية (5). 


التعریف بالکتاب سح 


ه_مصادر الصنف في هذا الکتاب : 

اعتمد البهوتي رحمه الله في تصنيف هذا الكتاب على أمهات كتب 
الحنابلة» وسألقي نظرة سريعة على تلك المصنفات التي اعتمد عليها البهوتي 
مقتصرا على بيان المصادر التي نص عليها أو أشار إليها في كتابه هذاء فمن 
هذه الکتب : 

أولاً: كتاب الله تعالی «القرآن الكريم» . 

ثانيًا : كتب الحديث وشروحه وعلومه. . 

١‏ الأربعين البلدانية المتباينة الإسناد والبلاد» للمحدث الحافظ أبي 
محمد عبد القادر بن عبد الله الفهمي الرهاوي المتوفى سنة 5١7‏ ه» خرجه 
بأربعين إسناداء لا يتكرر فيه رجل واحد من أولها إلى آخرها ما سمعه في 
أربعين مدينة ويقع الكتاب في مجلدين . 

قال ابن رجب : لم يسبق إلى ذلك ولا يطمع أحد في لحاقه لخراب 
البلدان وانقطاع الرواية عن أكثر تلك البلاد(. ش 

۲ واب الأعمال للإمام الحافظ محدث أصبهان أبي محمد عبد الله بن 
محمد بن جعفر بن حيان المعروف بأبي الشيخ المتوفى سنة ۳۹۹ ه. 

الکتاب يقع في خمس مجلدات عرضه على الطبراني فاستحسنه 
ویروی عنه أنه قال : ما عملت فيه حديئًا إلا بعد أن استعملبه(۳). 


,۱ الذيل على طبقات الحنابلة ۲/ «Ao‏ ومعجم المؤلفين / ۳۹ 
(۷) سير آعلام النبلاء ۱۲/ ۲۷۸۰-۲۷۲ . 


۱ ۱ 5 ( الروض الربع شرح زاد الستقنع 


۳-سئن ابن ماجه» للحافظ الکبیر الحجة أبى عبد الله ابن ماجه محمد بن 
يزيد القزويني المتوفى سنة ۲۷۳ ه» قال أبو زرعة ‏ حين عرض عليه ابن ماجه 
سننه ‏ أظن أن وقع هذا في أيدي الناس تعطلت هذه الجوامع أو أكثرها"'" . 

وسنن ابن ماجه هي السادسة من الكتب الستة"ء طبع في مجلدين 
بتحقيق محمد فؤاد عبد الباقي في دار إحياء التراث العربي ببيروت . 


فاستجاده وال 


وقرئت سنن أبي داود على ابن الأعرابي فأشار إلى اللسخة وهي بين 
يديه وقال: لو أن رجلاً لم يكن عنده من العلم إلا المصحف الذي فيه كتاب 
الله عز وجل. ثم هذا الكتاب لم يحتج معهما إلى شيء من العلم بتة“ . 

طبع في خمس مجلدات بتحقيق عزت عبيد الدعاس في دار الحديث 
للطباعة والنشر حمص ‏ سورية . 

سنن الترمذي» وهو«الجامع الصحيح»» ويقال له: «جامع 
الترمذي» للحافظ أبي عيسى محمد بن عيسى بن سورة الترمذي المتوفى سنة 
۹م قال الترمذي: صتفت هذا الکتاب وعرضته على علماء الحجاز 
والعراق وخراسان فرضوا به» ومن كان هذا الكتاب فى بيته فكأما فى بيته 
تکام ۱ ۱ ۱ 


طبع هذا الكتاب في خمس مجلدات بتحقيق أحمد محمد شاکر فى 


. ۲۷۸/۱۳ انظر: سير أعلام النبلاء‎ )١( 
. ۱۰۰/۲ انظر: كشف الظنون‎ )۲( 

(۳) مفاتیح الفقه الحنبلي ۲/ 1۷ . 

(8) طبقات الحنابلة لابن آبي يعلى ١177 /١‏ . 
(0) انظر: سير أعلام النبلاء ۲۷/۱۳ . 


افش سس ب 


مطبعة مصطفی البابي الحلبي وآولاده صر . 

۷- سنن الدارقطني. للإمام الحافظ آبي الحسن علي بن عمر بن أحمد 
ابن مهدي الدارقطني البغدادي التوفی سنة ۳۸۵ ه» طبع في مجلدين 
بأربعة أجزاء في عالم الكتب بیروت ‏ لبنان . 

۸ سنن سعيد بن منصورء للحافظ أبي عثمان سعيد بن منصور بن 
شعبة الخراساني المروزي المتوفى سنة ۲۲۷ هء ولقد أثنى ابن كثير على هذه 
السنن فقال : سعيد بن منصور صاحب السنن المشهورة التي لا يشاركه فيها 
الا القلیل ۲۳ . 

طبع جزء منه في مجلدین بتحقیق حبیب الرحمن الأعظمي في مطبعة 
علمي بريس بالهند . 

كن اقيق ال ۱ للحافظ آبي بكر أحمد بن الحسين بن علي البيهقي 
المتوفى سنة 504 هب قال السبكي”" : أما «السئن الکبیر» فما صف في علم 
ا وجودة. اه. طبع الكتاب في عشر مجلدات 
في مطبعة دار المعرفة ببيروت -لبنان . 


۰ - سنن النسائی» وهو «الجتبی في مختصر السئن الکبری» للامام 
الحافظ آبي عبد الرحمن آحمد بن شعیب بن علي الخراسانى النسائی التوفی 


۳۱۲/۱۰ البداية والنهاية‎ )١( 
جاء عنوان الکتاب في الطبوعة «السئن الكبرى» في حين أن الکتب التی ترجمت‎ )۲( 
۱ ۱ لبيهقي سمت هذا الکتاب «السان الكبير»:‎ 
کشف الظنون‎ ۰٩ /4 انظر : سير آعلام النبلاء ۱۸/ ۰۱۲۵ طبقات السبكي‎ 
. ۲۰۱/۱ معجم الولفین‎ ۲ 
. 5 طبقات السبكي‎ (۳ 


سس الروض الربع شرح زاد الستقیع 


سنة ۲ ۲۰۶ ه. 

قال حاجی خليفة : إذا أطلق أهل الحديث على أن النسائی روی حديثًا 
فا يريدون المجتبى . طبع مع تعليقات السيوطي وحاشية السندي في 
أربع مجلدات بثمان أجزاء في المكتبة العلمية . بيروت- لبنان. 

-١‏ شرح الأربعين النووية» وهو «الفتح المبين في شرح الاربعین» 
عزوح ۲ الكتاب مطبوع . 

۲ شرح مسلم للنووي» وهو «النهاج في شرح مسلم بن احجاج» 
للامام الحافظ آبي زكريا يحيى بن شرف بن مري النووي الشافعي التوفی 
سنة ٦۷٦‏ هب قال عنه مولفه : شرح متوسط بين الختصرات والبسوطات 
لا من الختصرات الخلات ولا من الطولات الملات(۳ . 

طبع هذا الکتاب في تسع مجلدات بشمانية عشر جزءا ونشرته إدارة 
البحوث العلمية والافتاء بالمملكة العربية السعودية . 

۳ - صحیح ابن حبان وهو : «السند الصحیح على التقاسیم والأنواع 
:م رتبه علاء الدين الفارسي وسماه «الإحسان في تقریب صحیح ابن 
حبان» وجرد منه نور الدين الهيثمى الأحاديث التى سبقه إليها البخاري 


(۱) كشف الظنون ۱۰۰۱/۲ . 
(۲) کشف الظنون ۰/۱ . 
)۳( شرح مسلم للنووي ۰1/۱ 0 . 


دعب سسوم 
ومسلم وسماه «موارد الظم آن إلى زوائد ابن حبان» وقد طبع كل من 
(الاحسان» و«الواردا آما صحیح ابن حبان فلا زال مخطوطا . 

۶ - صحیح ابن خزيمة» للحافظ إمام الائمة أبي بكر محمد بن (سحاق 
ابن خزيمة السلمي النيسابوري التوفی سنة ۳۱۱ ه» طبع في أربع مجلدات 
بتحقيق الدكتور محمد مصطفى الأعظمى . طباعة المكتب الاسلامی ؛ 
بيروت ‏ لبنان . 

0 صحيح البخاري؛ وهو «الجامع الصحیح» للومام الحافظ آبی عبد الله 
محمد بن إسماعيل الجعفي البخاري المتوفى سنة ۲۵۲ هب آصح كتب 
الحديث . قال البخاري رحمه الله : صنفت كتابي «الصحيح» لست عشرة 
تعالی "۰*۳ طبع الكتاب عدة طبعات . 


15 صحيح مسلمء وهو «الجامع الصحیح» للومام الحافظ أبي الحسين 
مسلم بن الحجاج القشيري النيسابوري الشافعي المتوفى سنة ۲۲۱ ه» أحد 

قال النووي : اتفق العلماء على أن أصح الكتب بعد القرآن الكريم 
الصحيحان البخاري ومسلم وتلقتهما الأمة ا طبع الکتاب عده 
طبعات . 

١‏ - الترجم للحافظ آبي إسحاق إبراهيم بن يعقوب بن إسحاق 
السعدي الجوزجاني المتوفى سنة 54 7ه. قال ابن کثیر : «المترجم» فيه علوم 
E‏ 
(۱) طبقات الحنابلة لابن أبى يعلى ۲۷۱/۱ . 


6 شرح صحیح مسلم ۱/ .٤‏ 
( البداية والنهاية ۳۵/۱۱. 


الروض الربع شرح زاد الستقنع 

۸ الستدرك على الصحیحین. للامام الحافظ آبي عبد الله محمد بن 
عبد الله العروف با حاكم النيسابوري التوفی سنة 4۰۵ ه» اختصره شمس 
الدين أبو عبد الله محمد بن أحمد الذهبي ونبه على وهاه ای 
طبع مع تلخيص الذهبي في أربع مجلدات بدار الكتب بیروت لبنان . 

5 مسند الإمام أحمد بن حنبل» للإمام الجليل الحافظ أبي عبد الله 
أحمد بن محمد بن حنبل الشيباني صاحب المذهب الحنبلي المدوفى سنة 
اه قال الغزي: آلف مسنده المشهور وهو أصل من أصول هذه 
الأمة"» طبع الكتاب في ستة مجلدات ببیروت» المكتب.الإسلامي . 

۰ مسند الشافعي للإمام الجليل الحافظ أبي عبد الله محمد بن إدريس 
الشافعي» صاحب المذهب الشافعي» المتوفى سنة ۲٠‏ ه» مطبوع بدار 
الكتب العلمية» بيروت -لبنان . 

١‏ معالم الستن؛ للإمام الحافظ اللغوي أبي سليمان حمد بن محمد 
ابن إبراهيم بن خطاب البستي الخطابي المتوفى سنة ۳۸۸ه۰ شرح سان أبي 
داود» طبع في أربع مجلدات في المكتبة العلمية» رو 

۲ العجم الصغيرء للإمام الحافظ أبي القاسم سليمان بن أحمد بن 
أيوب اللخمي الطبراني» التوفی سنة ۳1۰ه. طبع في مجلد بمراجعة 
عبد الرحمن محمد عشمان ونشرته ال مكتبة السلفية بالدينة المنورة. 

۳ العجم الکبیر» للامام الحافظ أبي القاسم سلیمان بن أحمد بن 
أيوب اللخمي الطبراني التوفی سنة ۳۹۰ هب رتب هذا العجم الصحابة 
علی روف مشتملاً علی نحو خمسة وعشرین آلف حدیث "۰*۳ طبع 


(۱) انظر : کشف الظنون ۱۱۷۲/۲ . 
(۲) النعت الأكحل (۳۵). 
(۳) انظر : کشف الظنون ۲/ ۰.۱۷۳۷ 


لوب أ هه اد 


بعض هذا الكتاب في عشرين مجلدا بتحقيق حمدي عبد المجيد السلفي في 
مكتبة ابن تيمية بالقاهرة. 

4 الموطأء للإمام الحافظ إمام دار الهجرة أبي عبد الله مالك بن أنس 
ابن مالك الحارثي الأصبحي صاحب المذهب الالکی المتوفى سنة ۱۷٩‏ ه. 
قال الشافعي : ما في الارض کتاب من العلم آکثر ضرا من رطا عار 
طبع هذا الکتاب في مجلدین بتحقیق محمد فؤاد عبد الباقي في دار إحياء 
الكتب العربية عيسى البابي وش اه القاهرة . 

وقد ورد ذكر كثير من المحدثين في ثنايا الکتاب والنقل عن بعض 
مروياتهم دون نص على كتاب من كتبهم ومن ذلك ما يأتي : 

٥‏ الأثرمء الإمام الحافظ أبو بكر أحمد بن محمد بن هانئ الإسكافي 
الطائي التوفی سنة ۲۲۱ ه. نقل عن الامام أحمد مسائل كثيرة» له کتاب 
«العلل» في علل الحديث. وكتاب «السنن فى الفقه على مذهب أحمداء 
وهو مسائل آحمد بن حنبل» وکتاب «التاريخ» وكتاب «الناسخ والمنسوخ في 
احدیت»(۲). 

5 البرقاني : هو الامام الحافظ آبو بكر آحمد بن محمد بن أحمد بن 
غالب الخوارزمي البرقاني الشافعي المتوفى سنة ۵ 4۲ هء صتّف في الفقه ثم 
اشتغل کک فصار فيه إمامًاء وصنف و 
الان 


۷- ابن جریج. هو الامام الحافظ شيخ الحرم» آبو خالد» وأبو الوليد 
عبد الملك بن عبد العزيز بن جريج الأموي» مولاهم التوفی سنة ۱۵۰ هى 


.۷۷ /۲ انظر : تهذيب الاسماء واللغات‎ )١( 
. (؟) انظر : مفاتیح الفقه الحنبلي ۲/ ۳۲۵۔۳۲۸‎ 
. 1۷ /٤ انظر : طبقات السبکی‎ )۳( 


که امس المستقنع 
من مصنفاته (السئن» وامناسك احح»» وه تفر الق ان 

es as 
صاحب الامام أحمد بن حنبل» توفي سنة ۲۸۰ هب قال الذهبي : «منسائل‎ 
حرب» من أنفس کتب الحنابلة وهو کبیر في مجلدین(۲)‎ 

۹ آبو حفص. هو الامام الحافظ محدث العراق آبو حفص عمر بن 
آحمد بن عثمان البغدادي العروف ب «ابن شاهین» التوفی سنة ۳۸۵ 

صنف ثلائمائة وثلاثين ¿ مصنمًا فیها «الترغیب» و«التفسير الکبیر» آلف ,جزی 
و وفلاتمافه جوءه وغیر ذلك ۳ . 

۰ آبو الخطاب» هو الشیخ الامام العلامة شيخ الحنابلة آبو الخطاب 
محفوظ بن أحمد بن حسن العراقی الکلوذانی الشوفی سنة ٩۱۰‏ ه. قال 
الذهبی : كان أبو ا ا العلماء صادقا حسن الق حلو 
النادرة »من أذكياء الرجال» روى الكثير وطلب الحديث وكتبهء ولابن 
کا ارو اه رشاعي و 
الفقهية كما سيأتي . 

١‏ الخلال» الإمام الحافظ الفقيه شيخ الحنابلة وجامع فقه أحمد أبي 
بكر أحمد بن محمد بن هارون البغدادي الخلال المتوفى سنة ۳۱۱ ه. صنف 
كتاب «العلل» عن أحمد فى ثلاث مجلدات» وألف كتاب «السنة» وألفاظ 
مات والدلیل علی ذلك من الا حادیث فی ثلاث ا اتو اا 
کتاب «الجامع»7* الذي سيأتي بیانه في ای لفق 


. 1817 /5 انظر: معجم المؤلفين‎ )١( 
. ۲2۵ /۱۳ سير أعلام النبلاء‎ )۲( 

(۳) انظر : طبقات الحفاظ (۳۹۲). 
(6) سير أعلام النبلاء ۰۳۵۰/۱۹ 

(4) انظر : سير اعلام اللبلاء ۲۹۷/۱6 . 


لتعريف بالکتاب ررم 

۷ سای هو الإناء خافظ مخت الیضره ابو نی بن عبد رضم 
البصري العروف بالساجي التوفی سنة ۳۰۷ ه. له کتاب جلیل في «علل 
ايتا يدل على تبحره وحفظه ‏ وله کتاب «اختلاف العلماء»۱. 

۳ ابن شبرمة» هو الامام فقيه العراق وقاضي الكوفة آبو شبرمة 
عبد الله بن شبرمة الضبي » التوفی-سنة 6 ۱6ه كان من أئمة الفروع» وأما 
الحذيث فما هو بالمكثر منهة" . 

۶6 آبو جعفر الطحاوي هو الامام احافظ محدث الدیار الصرية 
وفقیهها آبو جعفر أحمد بن محمد بن سلامة الازدي الطحاوي الحنفي 
التوفی سنة ۳۲۱ ه» من تصانیفه «معاني الاثار» مطبوع في آربع مجلدات» 
و«مشكل الاثار» مطبوع في أربع فدات 

۵ ابن عبد البر» هو الامام الحافظ شيخ الاسلام آبو عمر يوسف بن 
عبد الله بن محمد بن عبد البر الأندلسي المالكي المتوفى سنة ٦۳‏ ٤ه‏ 
صاحب التصانيف الفائقة» مثل كتاب «التمهيد لا في الموطأ من المعاني 
والأسانيد»» وكتاب «الاستذكار لمذهب علماء الأمصار فيما تضمنه الموطأ 
من معاني الرأي والآثار» وغير ذلك . 

5" عبد الرزاق» هو الإمام الحافظ آبو بكر عبد الرزاق بن همام بن 
نافع الحميري مولاهم الصنعاني المتوفى سنة ۲۱۱ هء له كتاب «الصنف في 
الحديث» ويقال له : «الجامع الكبير» طبع في أحد عشر جزءا بتحقيق 


۰۱۹۷/۱ المصدر السابق‎ )١( 
. ۲٤۷/٦ المصدر السابق‎ )0( 
. ۲۰۱۲/۱ انظر : الأعلام‎ (۳ 
. ۱۵۳/۱۸ انظر: سير اعلام النبلاء‎ )6( 


وهی الروض الربع شرح زاد الستقتع 
حبیب الرحمن الاعظمي الباكستاني» ونشره الجلس العلمي الباكستاني» 
ومن مصنفاته «تفسیر القرآن» وغیر ذلك . 

۷ ابن معين» هو الامام الحافظ آبو زکریا یحیی بن معين بن عون بن 
زياد الري الغطفاني مولاهم» المتوفى سنة ۲۳۳ ه» من آثاره «کتاب 
التاریخ» طبع في آربع مجلدات بتحقیق الدکتور آحمد محمد نور سیف 
ونشره مركز البحث العلمي بجامعة آم القری» ومن آثاره (معرفة الرجال» 
وغیرها(۳؟. 

۸ ابن المنذرء هو الامام الحافظ شيخ الاسلام آبو بكر محمد بن 
إبراهيم بن النذر النيسابوري. التوفی سنة ۵۳۱۸ صاحب التصانیف 
الكثيرة منها : «الإشراف في اختلاف العلماء» وله «تفسیر» کبیر في بضعة 
عشر مجلدا يقضي له بالامامة في علم التأویل(۳. 

۹ النجاد» هو الحدث الفتي آبو بكر آحمد بن سلمان بن ا سین بن 
إسرائيل النجاد انبلي التوفی سنة 54 اه» له مصنف في الستن کتاب 
کبیر» وله کتاب في الفقه والاختلاف(*. 

ثالشا : کتب الفقه : 

۱ -الاجماع. للحافظ آبي بكر محمد بن إبراهيم بن النذر النيسابوري 
التوفی سنة ۳۱۸ ه» طبع هذا الکتاب في مجلد صغیر بتحقیق آبي حماد 
صغیر أحمد بن محمد حنیف ونشرته دار طيبة السعودية ‏ الریاض . 


(۱) انظر : الاعلام ۳/ ۰۳۵۳ 

(۲) انظر : معجم المؤلفين ۰۲۳۲/۱۳ 

(۳) انظر : سير علام النبلاء 1٩۰/۱۶‏ 
(4) انظر: مفاتيح الفقه الحنبلي 01/۲. 


لتعريف باکتاب بإ وی 

۲ الأحكام السلطانية فى مصلحة الراعی والرعية. للقاضی آبی يعلى 
محمد بن الحسين بن محمد بن خلف الفراء الحنبلي التوفی سنة 4۵۸ هب طبع 
بتصحيح وتعليق محمد حامد الفقي بدار الكتب العلمية» بيروت -لبنان . 

۳ الاختیارات الفقهیت من فتاوى شيخ الإسلام أحمد بن عبد الحليم 
ابن عبد السلام ابن تيمية التوفی سنة ۷۲۸هب اختارها العلامة الشیخ علاء الدین 
آبو احسن على بن محمد بن عباس البعلی الدمشقی التوفی سنة ۸۰۳« 
طبعت بتحقيق محمد حامد الفقی ونشر ته دار العرفة للطباعة والنشر ببیروت . 

ء - أسباب الهداية لأرباب البداية» للامام آبي الفرج عبد الرحمن بن 
ا 

۵ -الاشراف على مذاهب العلمای للحافظ آبي بكر محمد بن إبراهيم 
ابن النذر النيسابوري الشافعي التوفی سنة ۰۳۱۸ طبع بتحقيق آبي حماد 
صغير أحمد محمد حنيف» ونشرته دار طيبة السعودية» الرياض . 

٩‏ - الاقناع في فقه الإمام أحمد بن حنبل» للمحقق آبی النجا شرف 
الصرية بالازهر . 

۷- الأموال. للامام آبي عبید القاسم بن سلام الهروي التوفی سنة 
۶ ۲ هب طبع في مجلد واحد بتحقیق وتعلیق محمد خلیل هراس ونشرته 
الحديث» وتصنیفه ضمن کتب الفقه آولی . 

قال الخطيب البخدادي : «وکتابه فى الأموال من حسن ما صنف فى 
اللغة وآجوده»۳. 


. ٩۷ /۲ انظر : مفاتیح الفقه الحنبلي‎ )١( 


الروض الربع شرح زاد الستقنع 

۸ -الإنصاف في معرفة الراجح من الخلاف» للشیخ علاء الدین آبي 
ا خسن علي بن سلیمان بن آحمد بن محمد الرداوي الحنبلي التوفی سنة 
6م طبع في اثني عشر مجلدا بتصحيح وتحقيق محمد حامد الفقي 
ونشرته دار إحياء التراث العربي ببیروت ‏ لبنان . 


-التبصرق للإمام الفقیه آبي محمد عبد الرحمن بن علي بن محمد 
الحلواني الحنبلي التوفی سنة 55 0 هء وهو کتاب في الفقه . 

۰ -الترغيب. وهو ترغيب القاصد فى تقريب القاصد. للشيخ فخر 
الدين محمد بن الخضر بن محمد بن الخضر ابن تيمية الحرانى الحنبلى المتوفى 
سنة ٦۲١‏ ه» وكتاب «الترغيب» أوسط كتبه الثلائة فى الذهب وهی 
«التلخيص» و«الترغيب» و«البلغة» . 

١-تصحيح‏ الفروع. لنقح المذهب الشيخ علاء الدين أبي الحسن 
السبكي شيخ الحنابلة بالازهر» ونشرته عالم الکتب ببيروت . 

۲ التلخيصء وهو «تخلیص المطلب فى تلخیص المذهب»» للشيخ 
فخر الدین محمد بن الخضر بن محمد بن اضر بن علي بن عبد الله ابن 
تيمية اطرانی التوفی سنة 1۲۲ هء وکتاب «التخليص» هو أكبر كتبه الثلاثة 
التي صنفها في المذهب «التلخیص» و«الترغيب» و«البلغة» على غرار 
«البسيط) و«الوسیط» و«الوجیز» للا 
)١(‏ انظر : مفاتيح الفقه الحنبلي ۱۷۶/۲ . 


(۲) المصدر السابق ٠١١/۲‏ . 
2 المصدر السابق نفس الجزء والصفحة. 


لتعريف بالكتاب سس( 

۳- التنقسیح وهو «التنقیح المشبع في تحرير أحكام المقنع» لمنقح 
المذهب الشيخ علاء الدين أبي الحسن علي بن سليمان بن أحمد بن محمد 
المرداوي اتبلي المتوفى سنة ۸۸۵« وهو تلخيص لكتابه الكبير 
«الإنصاف» طبع في مجلد بالمطبعة السلفية . 

۶ - الجامع» وهو «الجامع لعلوم أحمد بن حنبل» للإمام الحافظ أبي 
بكر أحمد بن محمد بن هارون العروف بالخلال المتوفى سنة ١١‏ لاهء 
وكتاب «الجامع» هو أجمع مصنف لعلوم ابن حنبل لكونه أول وأكبر جامع 
لمسائل الإمام ورواياته وعلومه عن أصحاب أحمد بن حنبل(. 

٠ ۱‏ - حواشي المحررء للشيخ الامام تقي الدين أبي بكر بن إبراهيم بن 
قندس البعلي ثم الصا حي التوفی سنة ۸۱۱ هء جردت هذه اخواشي في 
ا و 

١‏ - رسالة في الصلاة لأهل القبلة» للإمام آبي عبد الله أحمد بن 
محمد بن حنبل المتوفى سنة ۲۱ ه. رسالة صغيرة مطبوعة وتوجد صورة 
لأحد نسخها الخطية بمركز البحث العلمي بجامعة أم القرى في ١9‏ ورقة 
تحت رقم ۲۲۲ فقه حنبلي . 

۷ الرعاية الصغری. للقاضى أبى عبد الله أحمد بن حمدان بن شبيب بن 
بو ان الك ای ان ف ذكر بعض الباحثين 7" أنها هي 
العنية بقول صاحب کشف الظنون» وهي على ثمانية أجزاء في مجلد شرحها 
الشیخ شمس الدین محمد ين آبي الفتح البعلي الحنبلي التوفی سنة ۷۰۹« 
وشرحها الشیخ شمس الدین محمد ابن الامام شرف الدين هبة الله بن عبد الرحیم 
البارزي التوفی سنة ۷۳۸ هء وسماه «الدراية لأحكام الغاية» . 


۰۲۲۷/۲ الصدر السابق‎ )١( 

(۲) انظر : السحب الوابلة (۱۲). 
(۳) انظر : مفاتیح الفقه الحنبلي ۲۳۱/۲ . 
)٤(‏ کشف الظنون ۹۰۸/۱ . 


اررق یت وی 

۸ - الرعاية الکبری. للقاضي أبي عبد الله آحمد بن حمدان بن 
شبیب بن حمدان الحراني ال حنبلي التوفی سنة 1۹۵ هب فيها قول کثيرة جد 
کیا ر ر یون ا > توجد منها نسخة في 
مکتبة جستر بتي برقم ۳۹۱ . 
وتوجد لها نسخة في المكتبة الظاهرية بدمشق برقم ۲۷۰۵ . 

۹ - الشافي للإمام أبي بكر عبد العزيز بن جعفر بن أحمد بن يزداد» 
العروف ب« غلام الخلال» المتوفى سنة 17 1هء ذكره المرداوي ضمن المتون 
التى نقل منها فى كتابه «الإنصاف»"» قال القاضي أبو يعلى : كان لأبى 
بکر عبد العزیز مصنفات حسنة مها کتاب الشافی نحو ثمانین جزءا . 

قال الذهبي : من نظر في کتابه «الشافي» عرف محلّه من العلم(۳. 

۲۰ ی محري ل ده 
ا ل وهو اختصار لکتاب «المغنى» للموفق ابن 


قدامة ویقع في د 


۱ - شرح الزرکشي» للشيخ شمس الدین محمد بن عبد الله بن محمد 
الزرکشي الصري التوفی سنة ۷۷۲ ه قال ابن حمید : لم یسبق إلى مثله 
وکلامه فيه يدل على فقه نفس وتصرف في کلام الااصحاب. وله شرح ثان على 


)١( |‏ انظر: ذیل طبقات الحنابلة ۰۳۳۱/۲ ومفاتیح الفقه الحنبلي ۲۳۹/۲ 
(۲) الانصاف ۱۳/۱ . 

(۳) سير آعلام النبلاء ۱44/۱۲ . 

(۶) انظر : المقصود الأرشد ۰۸۸/۲ 


رد اقب سس( 
EY‏ : 0( یز معا 
الخرقي» اختصره من الشرح الكبير» لكنه لم يكمله . طبع شرح الزركشي في 
سبع مجلدات بتحقيق الشيخ عبد الله بن عبد الرحمن بن جبرين . 

۲ الشرح الكبير» وهو «الشافي» للإمام شمس الدين ابن أبي عمر 
عبد الرحمن بن محمد بن أحمد بن قدامة القدسي» المتوفى سنة 745 هه 
وهو شرح لكتاب عمه الموفق «المقنع» استمد في شرحه من كتاب عمه «المغني» 
عرد ارج الكبيرا ا 
الارادات» شرحه 0 0 في ثلاث مجلدات 0 ا 

يوجد لهذا الشرح نسبخة في المكتبة الأزهرية برقم 4 ۵۷/ 1۷۸۱۲ 
بعنوان «معونة أولي النهي شرح النتهی» توجد نسخة أخرى بمكتبة جامعة 
برنستون (مجموعة يهودا) برقم ۲ ۲۱۰ . 

4 - شرح الهذب. وهو «الجموع شرح المهذب» للإمام أبي زكريا 
محبي الدين يحيى بن شرف النووي الشافعي. المتوفى سنة 5171 ه» شرح 
به مهذب الشيرازي وسماه «الجموع شرح المهذب» ووافته المنية قبل إتمامه 
EG‏ يوب روت ا سس كاضر رك جم تیه 
للسبكي والطيعي في عشرين مجلدا . 

۵ - عدد آي القرآن والاختلاف فيه للقاضي وكيع أبو بكر محمد بن 
خلف بن حيان الضبي المتوفى سنة ۳۰۲ه ذكره الخطيب البغدادي7؟, 


.)۳۹۷( السحب الوابلة‎ )١( 
. ٠٠۸/۲ انظر : المقصد الأرشد‎ )۲( 
.)۳۸( انظر : السحب الوابلة‎ )۳( 
. ۳/٥ تاريخ بغداد‎ ( 


A 


وصاحب الهداية ۰ وغيرهما. 


5 الغنية» وهو «الغنية لطالبي طريق احق». للشيخ محيي الدين 
أبي محمد عبد القادر بن أبي صالح بن عبد الله بن جنكي الحنبلي البغدادي 
LSS AO‏ رای ALE‏ 

۷ - فتاوی شيخ الإسلام» أبي العباس تقي الدين شيخ الاسلام أحمد 
ابن عبد الحليم بن عبد السلام ابن تيمية الحراني الدمشقي المتوفى سنة 
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مخَلدا: 


- الفسسروع. للشيخ شبمس الدين أبي عبد الله محمد بن مفلح 
الحنبلي المتوفى سنة 517 /اه» من أجل الكتب وأنفعها وأجمعها للفوائدء 
وكان يسمى «مكنسة المذهب» لكنه لم يبيضه. طبع مع شرحه اتصحیح 
الفروع» للمرداوي في ست مجلدات(* . 

۹ الفصول. وهو «كفاية الفتي» للامام آبي الوفاء علي بن عقيل بن 
محمد بن عقيل البغدادي التوفی سنة ۰۵۱۳ وهو کتاب في الفقه یسمی 
«كفاية الفتي» في عشر مجلدات"** توجد له نسخة في دار الکتب المصرية» 
بالقاهرة برقم (۱۳) فقه حنبلي . 

٠م‏ الفنون» للإمام آبي الوفاء علي بن عقيل بن محمد بن عقيل 
البغدادي الشوفی سنة 7١0ه»‏ لم يصنف في الدنيا أكبر منه وهو أكبر 


(۱) هدية العارفين ۲۵/۲ . 

(۲) الذیل على طبقات الحنابلة ۲۹۱/۱ . 

(۳) الدخل (4۱۵). 

(6) انظر : مفاتیح الفقه الحنبلي ۱۵۲/۲ . 
(5) انظر : الذیل على طبقات الحنابلة ٠١١ /١‏ . 


التعريف بالكتااب سود 
تصانیفه» يقع في أكثر من أربعمائة مجلد في الوعظ والتفسيرء والفقه 
والأصولء والنحو واللغة والشعرء والتاريخ والحكايات7١2.‏ نشر منه 
مجلدان في دار المشرق ببيروت . 

۱- القواعد في الفقه الاسلامي. للإمام الحافظ أبي الفرج عبد الرحمن 
ابن أحمد بن رجب البغدادي ثم الدمشقي التوفی سنة ٥۹۵‏ ه» سرد فيه مائة 
وستين قاعدة» ذيلها بفوائد هی فرائد مسائل مشتهرة» فيها اختلاف الذهب 
وهي إحدى وعشرون ا » والكتاب مطبوع بمراجعة وتعليق طه عبد 
الرژوف سعد» نشرته مكتبة الكليات الأزهرية القاهرة . 

۲١‏ - الكافي. للامام موفق الدين الشيخ آبي محمد عبد الله بن أحمد 
ابن محمد بن قدامة القدسي المتوفى سنة ۲۱۵ ه» يذكر فيه الفروع الفقهية 
ولا يخلو من ذكر الأدلة والروايات» خرح أحاديثه الحافظ محمد بن عبد 
الواحد السعدي القدسي ا ملقب بالضياء في كتاب لطیف !۳ طبع الكافي 
في الکتب الاسلامي ببيروت.في أربع مجلدات . 


۳ البدع في شرح القدع؛ للقاضي آبي إسحاق برهان الدین ابراهیم 
ابن محمد بن عبد الله بن محمد بن مفلح» التوفی سنة 4۸4 هاء شرح فيه 
المقنع للموفق ومزج فيه المتن بالشرح ولم يتعرض به لمذهب المخالفين إلا 
نادراء ومال فيه إلى التحقيق وضم الفروع . قال ابن بدران» فهو أنفع شرود 
«المقنع» لع ان طبع الکتاب في المكتب الإسلامي» بيروت» في 
عشر مجلدات . 


-٤‏ مجمع البحرین» للشيخ شمس الدين أبي عبد الله محمد بن 


(۱) انظر : سير أعلام النبلاء ۱۹/ ۰460 والذیل على طبقات الحنابلة ۱/ ۱۵۵ . 
(۲) انظر : مفاتیح الفقه الحنبلي ۲/ ٠١١‏ . 

(۳) انظر : الدخل (8۳۰). 

(6) الدخل (4۳۵). 


اروش ای شرح ژد تفع 
عبد القوي بن بدران القدسي العروف بالناظم توفي سنة 599 هب ذکر فيه 
روایات الذهب. یبتدی بالاصح في الذهب نقلاً أو الأقوى دليلاً» وقد 
اعتمده الرداوي في کتابه الانصاف"" والکتاب لا یزال مخطوطا. 

۵ احرر للومام مجد الدین آبي البر کات عبد السلام بن عبد الله بن 
أبي القاسم ابن تيمية الحراني المتوفى سنة هه یذکر فيه الروايات» فتارة 
يرسلها وتارة يبين اختياره فيها . 

شرحه الشيخ عبد المؤمن بن عبد الحق» ولابن قندس وابن نصر الله وابن 
مفلح'"' حواشي على المحررء طبع الحرر مع حاشية ابن مفلح السماة «اللکت 
والفوائد السنية على الحرر» بمطبعة السنة المحمدية بالقاهرة في مجلدين . 

-مختصر ابن يم لأبي عبد الله محمد بن تيم الحراني» التوفی 
سنة ۲۷۵" ه وصل فيه إلى أثناء الزكاة ولم یتمه يذكر فيه الروايات عن 
الامام آحمد وخلاف الأصحاب ویذهب فيه تارة مذهب التفریع وآونة إلى 
الترجیح» وهو کتاب نافع لمن يريد الاطلاع على اختیارات الأصحاب(۳ . 
توجد له نسختان في مركز البحث العلمي بجامعة آم القری تحت رقم ۰۲۵۷ 
و۲۵۸ فقه حنبلي . ۱ 

۷ - مختصر اطنرقي لابي القاسم عمر بن الحسين بن عبد الله بن 
آحمد الخرقي التوفی سنة 6 ۳۳ وهو مختصر في فقه الامام أحمد لم 
بخدم في الذهب مثل ما خدم ولا اعتني بثل ما اعتنی به» ضبط له من 

الشروح قرابة ثلائمائة شرح ء من آکثرها شهرة الغني لابن قدامة» طبع 
في تسع مجلدات » وقد طبع الختصر عدة طبعات . 


.۱۱ ۰۱6/۱ مقدمة الانصاف‎ )١( 
.)1۳۳( (؟) انظر : الدخل لابن بدران‎ 
.)1۳۱( الصدر السابق‎ )۳( 

(6) انظر : مفاتیح الفقه الحنبلي (۲۲۷). 


لتعريف بالكناب سس 

۸- مسائل الإمام أحمد للأثرم» واسمه (كتاب السنن في الفقه على 
مذهب آحمد) للامام امافظ أبن بکر آحمد بن محمد بن هانی الطاتي الیرم 
الإسكافي صاحب أحمدء المتوفى سنة ۲۱۱ ه» نقل فیها عن الامام آحمد 
مسائل كثيرة وصنفها ورتبها أبوابًا7" . 

4 مسائل الإمام أحمد لبكر بن محمد» للشيخ أبي أحمد بن بكر 
محمد بن الحكم النسائي الأصل البغدادي المنشأء عنده مسائل كثيرة جدا عن 
الإمام آحمد ۲ . 

۰ -مسائل الإمام آحمد نبل للشیخ آبي علي حنبل بن إسحاق بن 
حنبل» ابن عم الامام أحمدء التوفی سنة ۲۷۳ هب قال آبو بكر الخلال : قد 
جاء حنبل عن آحمد بسائل آجاد فیها الرواية وآغرب بشيء یسیر ولذا 
نظرت في مسائله شبهتها في حسنها وإشباعها وجودتها بسائل الأثرم'"" . 

۱ - مسائل الامام آحمد لأبي داود. للإمام الحافظ أبي داود سلیمان 
ابن الأشعث بن إسحاق الازدي السجستاني» التوفی سنة ۲۷۵ ه» قال 
محمد رشید رضا: إن ما فیها من الفقه لهو أصح ما يعزى إلى آحمد أو 
أصحه.ء لأنه كتبه بلفظه في عصره» ولا يستغنى عنه بغيره» تقع في خمسة 
أجزاء» طبعت في ۳۲۲ صفحة سنة ۱۳۵۳ هء بمطبعة النار(*. 

۲ - مسائل الإمام أحمد لأبي صقر للشيخ أبي الصقر يحيى بن 
يزداد الوراق» قال اضلال : عنده جزء مسائل حسان فى «الحمى» أو 
«المساقلة»» و«الزارعة» و«الصيد» و«اللقطة» وغير ذلك . 0 


(۱) انظر : شذرات الذهب ۱۶۱/۲ > ۱۲ ومفاتیح الفقه الحنبلي ۲/ ۳۲۵. 

(۲) انظر : القصد الأرشد ۰۲۸۹/۱ ومفاتیح الفقه الحنبلي ۲/ ۳2۷ . 

)۳( انظر : النهج الراحم ۰۲8۵/۱ والقصد الأرشد ۰۳۹۵/۱ 

(4) انظر : التعريف بكتاب مسائل الامام آحمد لأبي داود في مقدمة الکتاب» وانظر : 
مفاتیح الفقه الحنبلي ۲/ ۱۲ ۳. 

(0) انظر : طبقات الحنابلة ۰۰۹/۱ والقصد الأرشد ۱۱۳/۳ . 


وی عرو سس 

۳ - مسائل الامام أحمد لأبي طالب للشیخ آحمد بن حم ۳ 
طالب المشكاني التوفی سنة ۲۶6 ه» روی فيها عن أحمد مسائل كثيرة نفرد 
ا 

وهناك مسائل أخرى لأبي طالب عصمة بن أبي عصمة العكبري, روى 
عن الامام أحمد مسائل كثيرة جیادا؛ ومسائله هي أول مسائل سمعت بعد 
موت الإمام أحمد!؟؟, قد يخلط بعض الباحثين بینهما. 

٤‏ - مسائل الإمام أحمد لعبد الله للإمام أبي عبد الرحمن عبد الله ابن 
الإمام أحمد بن حنبل الشيباني المتوفى سنة هه ونقل ابن أبي يعلى أنه وقع 
لعبد الله عن أبيه مسائل جياد كثيرة يقرب منها بأشياء كثيرة في الا حکام(۳ . 
الهنا مطبعة المدنى بالقاهرة سنة ٠*5‏ 15١ه.‏ 

٥‏ - مسائل الامام آحمد لابن قاسم. للشيخ أحمد بن القاسم صاحب 
بي عبيد بن سلام» حدث عن أبي عبد الله بن حنبل أشياء كثيرة من مسائله(*. 

1 - مسائل الإمام أحمد لمهناء للشيخ أبي عبد الله مهنا بن يحيى الشامي 
السلمي قال الخلال: روى عن أبي عبد الله من المسائل ما فخر به. . . ومسائله 
أكثر من أن تحد من كثرتها وکتب عنه عبد الله بن أحمد مسائل كثيرة بضعة عشر 
جزءا مسائل جياد عن أبيه لم تكن عند عبد الله ولا عند غیره(*. 


/ا؟ ‏ المسبتوعب» للشيخ الإمام أبي عبد الله نصر الدين محمد بن 


. ۱۱۳ /۳ والمقصد الأرشد‎ ۰۰٩/۱ انظر : طبقات الحنابلة‎ )١( 
. ۲۸۲ /۲ انظر : طبقات الحنابلة ۰۲۶7/۱ والمقصد الأرشد‎ )۲( 
.۱۸۳/۱ طبقات الحنابلة‎ )۳( 

(5) انظر : طبقات الحنابلة ۱/ ۰۵0 والقصد الأرشد ۱۵۵/۱ . 
() انظر : طبقات الحنابلة ۱/ ۰۳۹۵ والنهج الأمجد 5594/1١‏ . 


ري اكات و 


عبد الله بن الحسن السامري العروف ب «ابن سنينة» التوفی سنة 1۱7 ه وهو 
آحمد وآجمعه لم يتعرض فيه لشيء من أصول الدين ولا من أصول الفقه 
ویکثر فى من ذکر الآداب الفقهية» وقد جعله الحجاوي مادة کتابه «الاقناع 
لطالب الانتفاع»۲. 

توجد له نسخة في المكتبة الظاهرية بدمشق بحت رقم ۲۷۳۷ فقه حنبلي . 


۸ -القنع للامام موفق الدین شيخ الاسلام آبي محمد عبد الله بن 
آحمد بن محمد بن قدامة القدسي» التوفی سنة 1۱۵ ه. اجتهد الوفق في 
جمعه وترتیبه وایجازه وتقريبه» وجعله وسطًا بين القصیر والطویل» . 
وجامعا لأكثر الأحکام عرية عن الدلیل والتعلیل» غير أنه یذکر الروایات 
عن الامام( له شروح ومختصرات کثیرة» وطبع عدة طبعات . 

4 - المغني» للامام موفق الدین أبي محمد عبد الله بن أحمد بن محمد 
ابن قدامة القدسي التوفی سنة ۵ مه هو آشهر شروح مختصر الخرقي» 
وأعظمهاء یقع في تسع مجلدات ضخام بخط المؤلف» وأغلب نسخه 
الخطية في ثلاثة عشر مجلد” 5 وهویعتبر من کتب الخلاف ذکر فيه فقه 
المذاهب وأدلتهاء وفقه كافة السلمین(*). ۱ 

طبع الکتاب عدة طبعات آخرها طبعة محققة في خمسة عشر مجلدا 
بتحقيق الدكتور عبد الله التركي والدكتور عبد الفتاح الحلو. 

۰ - المنتخب. للشيخ أبي بكر أحمد بن محمد بن إسماعيل الأدمي 
القری المتوفى سنة ۳۲۷ ه» ذكره المرداوي ضمن التون التي نقل منها في 
(۱) انظر : المدخخل لابن بدران 579 › 1۳۰ . 

(۲) انظر : المدخل لابن بدران 1۳۳ 5962 . 
(۳) انظر : الدخل لابن بدران (۲۵). 
(5) انظر : مفاتیح الفقه احنبلي ۰۱۱۲/۲ 


سل( 3 سس الروض الریع شرح زاد الستقنع 


کتابه الانصاف(۱۱ . 

۱ - النتسسهی. وهو «منتهی الارادات في جمع القنع مع التنقیح 
وزیادات» للعلامة تقي الدین محمد ابن العلامة أحمد بن عبد العزیز 
الفتوحی الصري» الشهیر بابن النجاره التوفی سنة ۹1٩‏ وهو کتاب 
مشهور عمدة المتأخرين في المذهب وعليه الفتوى فيما بینهم(۳؟ حرر 
الصنف مسائله على الراجح من الذهب فاشتغل به عامة طلبة الحنابلة فى 
عصره واقتصروا عليه" . شرحه الصنف وشرحه البهوتي» طبع الکتاب 
بتحقیق عبد الغني عبد الخالق » وطبع شرحه للبهوتي في ثلائة مجلدات . 
إسماعيل الادمي المقرئ التوفی سنة ۳۲۷ه ذكره المرداوي ضمن التون 
التی نقل منها فى کتابه الانصاف(*). 

۳ . النصیحت للشیخ آبي بكر محمد بن الحسين بن عبد الله ال"جري؛ 
التوفی سنة ۳۰۰ ه. وعادته فى هذا الکتاب أنه لا یذکر إلا اختبارات 
ات ینقل عنه ابن مفلح في «الفروع» اختیارات حسنة(؟ . 

٤‏ -النهاية» للشيخ سيف الدين آبي الفرج عبد الرحمن بن رزين 
النسائي الحوراني ثم الدمشقي المحوفى سنة 17 ه» ذکره المرداوي» 
وحاجي خليفة"» وک وغیرهم . 


(۱) مقدمة الانصاف ٠٤١/١‏ . 

(۲) انظر: الدخل لابن بدران .)٤۳۹(‏ 
(۳) انظر : السحب الوابلة .)١٤۸(‏ 
() انظر : الدخل لابن بدران (4۱۷). 
(0) القصد الأرشد ۰۳۹۰/۲ _ 

(5) مقدمة الانصاف ۱4/۱ . 

(۷) کشف الظنون ۱۹۸۹/۲. 

(۸) معجم المؤلفين ۱۳۸/۵ . 


رت توس سبح یت 


۵ - الواضح. للامام نور الدين آبي طالب الضریر عبد الرحمن بن 
عمر بن أبي القاسم البصري التوفی سنة ۸6 هب وهو شرح لختصر 
الخرقي217, توجد له نسخة مخطوطة في مکتبة شستر بيتي برقم ۳۲۸۲ 

5ه - الوجيزهء للشيخ الإمام أبي عبد الله سراج الدين الحسين بن یوسف 
ابن محمد بن السسّري ال رجبلي ثم البغدادي المتوفى سنة لالالاه. قال فيه شيخه 
ی «ألفيته كتابًا وجیزا كما وسمه جامعا لمسائل كثيرة» وفوائد غزيرة قل 
أن یجتمع مثلها في أمثاله أو يتهياً لصنف أن ینسج على منواله»" . 

هذا بالإضافة إلى نقول فقهية كثيرة لم ینسبها إلى کتاب معين» وإثما 
اكتفى بنسبها إلى أصحابها دون ذكر الكتاب الذي نقل منه كقوله في باب 
الاستنجاء: «وجزم صاحب النظم بتحريم القراءة في اخحش!۰ وقوله في 
نواقض الوضوء: «قال أبو الخطاب وغيره: ولو تلجم ولم يخرج منه 
شي ءا وقوله في صلاة الجماعة: «ويحرم أن يؤم في مسجد قبل إمامه 
الراتب إلا بإذنه أو عذره. . . جزم به ابن عبد القوي في الجنائز»» وقوله في 
و ا يصلي معهم الجمعة ويعيدها ظهرا»» 
وقوله في صلاة الجنائز: «وإن نوی على هذا الرجل فبان امرأة وبالعكس 
أجزأه لقوة التعيين . قال آبو العالي» . 

وقوله في آهل الزكاة: «ولا إلى مطلبي لمشاركتهم لبني هاشم في 
امس اختاره القاضي وأصحابه وصححه ابن النجا» وقوله في المساقاة : 
«ولا يشترط في المزارعة والغارسة کون البذر والغراش من رب الأرض 
فیجوز أن يخرجه العامل . . . واختاره آبو محمد الجوزي والشيخ تقي 
الدين»» وقال في الخصب من غصب جلد الميتة : «وقال الحارثي: يرده 
)١(‏ انظر : ذيل طبقات الحنابلة ۰۳۱۶/۲ 

(۲) انظر : ذیل طبقات الحنابلة ۱۷/۲ . 


سب الروض الربع شرح زاد الستقتع 


حيث قلنا یباح الانتفاع به في الیابسات»» وقال في ال جعة : «آي بدأ الزوج 
بقوله : كنت راجعتك فأنكرته وقالت : انقضت عدتي قبل رجعتك 
فقولها . . . وجزم به آبو الفرج الشيرازي» . وقال في النفقات : «وکذا غطاء 
ووطاء وستاره یحتاج إليهاء واختار ابن نصر الله آنها كما عون الدار ومشط 
تجب بقدر الحاجة» وقال في الحضانة: «وإن آراد أحد آبویه أي آبوي 
الحضون سفرا طويلاً لغير الضرار . قاله الشيخ تقي الدين وابن القيم»» إلى 
غير ذلك من النقول التي تدل على غزارة هذا الكتاب وكثرة مراجعه . 

رابعا : كتب اللغة والتاريخ : 

١‏ - الصحاح: للإمام اللغوي أبي النصر إسماعيل بن حماد الجوهري 
الفارابي» التوفی سنة ۳۹۳ ه» وهو کتاب حسن الترتيب » سهل المطلب نا 
يراد منه» وقد آتی بأشياء حسنة إلا أنه مع ذلك لا یخلو من الأوهام 
والتصحیفات ۰ طبع الكتاب بالقاهرة سنة 5/١ه‏ . 

۲ -الغريب. للإمام العلامة أبي عبيد القاسم بن سلام البغدادي, 
المتوفى سنة ۲۲۶ هب قال رحمه الله : مكثت في الغريب أربعين سنة» 
وقيل: هو أول مصنف في الغریب" ۰*۳ الكتاب مطبوع نشرته دار الکتاب 
العربي ببيروت سنة ۱۳۹۲ ه.. 

۳ القاموس الحيط› وهو «القاموس المحيط والقابوس الوسيط في 
اللغة» للقاضي مجد الدین محمد بن یعقوب الفیروز آبادي الشیرازي» 
المتوفى سنة ۸۱۷ کتب عليه عدة حواشي وهو يعد من آمهات کتب 
اللغةء طبع في أربع مجلدات في موسسة الحلبي وشركاه بالقاهرة . 


(۱) انظر: سير أعلام النبلاء ۰۸۱/۱۷ وکشف الظنون ۱۰۷۱/۲ . 
(۲) انظر : شذرات الذهب ٥٤/۲‏ . 


التعريف الکتاب سب سس 

>٤‏ - مشارق الأنوار على صحاح الآثارء للقاضي آبي الفضل عیاض بن 
موسی بن عیاض اليحصبي الالكي؛ التوفی سنة 45 5ه» وهو کتاب مفید 
جدًا في تفسیر غريب الحديث الختص بالصحاح الثلاثة وهي : الوطاً 
والبخاري ومسلم» طبع في تونس» طبعته ا مكتبة العتيقة» وطبعته دار 
التر اث بالقاهرة . 

ه ‏ العارف. للعلامة الکبیر آبي محمد عبد الله بن مسلم بن قتيبة 
الدينوري المتوفى سنة /7717هء وكتابه «العارف» في التاريخ مطبوع بتصحيح 
محمد إسماعيل الصاوي في بيروت» نشر دار التراث العربي . 

وکما سبق فان للبهوتي ‏ رحمه الله نقولاً لغوية وغيرها لم ينسبها إلى 
كتاب معين» وإنا اكتفى بنسبتها إلى أصحابها دون ذكر الكتاب الذي نقل 
منه كقوله في باب الآذان : «اللهم» أصله : يا ال والميم بدل من «يا»» قاله 
الخليل وسيبويه . 

هذه نبذة عن أهم مصادر الصنف في هذا الکتاب تدل على سعة اطلاع 


(۱) انظر: كشف الظنون ۲/ ۱۱۸۷ . 


الروض المربع شرح زاد الستقبع 


و -وصف النسخ الخطية وطريقة العثور علیها : 
حين عزمنا على تحقیق ودراسة کتاب «الروض الربع» بدآنا نبحث عن 
' نسخه الخطية في فهارس الخطوطات في الکتبات العالية داخل المملكة 
وخارجها حتی تیسر لنا ‏ بفضل الله معرفة موطن ست عشرة نسخة خطية 
بعضها داخل المملكة وبعضها في مصرء وبعضها في الشام» وبعضها في 
الهند» وبعضها في فرنسا. 

فسعينا للحصول عليها فتمكنا بفضل الله من الحصول على صور جميع 
النسخ الموجودة داخل المملكة» كما تمكنا من الحصول على صورة النسخة 
الهندية لوجود صورة لها داخل المملكة. وكذلك ‏ أيضًا ‏ النسخة الفرنسية» 
واضطررنا إلى السفر إلى مصر لاستكمال صور النسخ حتى وفقنا الله تعالى 
لتحصيلها جميعًاء كما قمنا بزيارة للمكتبة الظاهرية بدمشق للحصول على 
نسخ الخطوط الموجودة فيها فمكننا الله تعالى من ذلك » فاجتمع عندنا ست 

وقد دفعنا ادعاء بعض من قام بنشر كتاب «الروض المربع» بأنه قابل 
الكتاب على نسخة المؤلف التي أشار إلى وجودها في دار الكتب الظاهرية 
سد كت رق (۲۷۱۱)فقه تحیلی: دفعنا هذا الادعاء إلى التأكد من 
صحة نسبة هذه النسخة إلى خط المؤلف فلم نجد ما يدل على صحة ذلك» 
حتى فهرس مكتبة الظاهرية لم ينسبها إلى خط المؤلف . 

فكان لزامًا علينا أن نقارن بين خط المؤلف الحقيقي وخط هذه النسخة 
نبحثت عن خط المؤلف من خلال كتبه الموجودة في المكتبة الظاهرية بدمشق 


ال بالكاب سود 


حتی وجدت آحد مولفاته الكبيرة بخطه۔ رحمه الله وهو كتاب «کشاف 
القناع»"' فاطلعت على النسخة الأصلية للكتاب فوجدت نسخها 
يختلف كثيرا عن خط هذه النسخة المنسوبة إلى خطه مما يدل على أن هذه 
النسخة ليست بخط المؤلف» وما يؤكد عدم صحة نسبة هذه النسخة إلى 
خط المؤلف مایلی : 

١‏ ما ذکرته_ سابقَا-من وجود فارق كبير بين خط المؤلف وخط هذه 
اللسخة» فعلى سبيل المثال بمقارنة الصفحة الأخيرة من خطه لنسخة 
«الكشاف» بالصفحة الاخيرة لنسخة «الروض» المنسوبة إلى خطه جاءت 
عبارة صلاح الدين بخطه هكذا : «صلاح الدين» في حين جاءت بالنسبة 
المنسوبة هكذا «صلاح الدين» وجاءت عبارة عفا الله عنه بخطه هكذا: «عفا 
الله عنه»» في حين جاءت العبارة بالنسخة المنسوبة هکذا: «عفى عنه» وعلى 
كل حال يوجد نموذج لخط المؤلف في كتاب «الأعلام» للزرکلی(۲ . 

۲ وجود أخطاء في النسخهة المنسوبة لخط المؤلف يبعد جدا أن يقع 
المؤلف في مثلهاء مثل الخطأ الذي وقع في آخر الكتاب حيث أخطأ الناسخ 
في اسم المؤلف فأسماه «منصور بن يوسف» وهو «منصور بن يونس» مما 
يجعلنا نقطع بأن هذه النسخة ليست بخط المؤلف . 

۳ وجود سقط في مواقع متفرقة من هذه النسخة كما هو مبين في 
القابلة . 

6 أن هذه التسخة مقابلة على نسخة أخرى ومصححة بخط یختلف 


(۱) الکتاب موجود بخط الولف في المكتبة الظاهرية بدمشق تحت الأرقام التالية : 
۲ ۰۸۷۱۳ ۰۸۷۱6 ۰۸۷۱۵ ۰۸۷۱۱ ۸۷۱۷ فقه حنبلی . 
(۲) انظر : الاعلام ۰۳۰۷/۷ 


لم 3 سس الروض الربع شرح زاد الستقنع 


عن خط النسخة ما يدل على أنها ليست بنسخة المؤلف . 

وأمام ذلك لا نجد محيصا من القول: لعل من نسبها إلى خط المؤلف إغا 
دفعه إلى ذلك أن ناسخها لم يذكر اسمه» كما أنه جاء في نهاية النسخة 
عبارة: «قال ذلك وكتبه جامعه فقير رحمة ربه العلي منصور بن يونس بن 
صلاح الدين بن أحمد بن علي بن إدريس البهوتي الحنبلي عفا الله عنه» 

فالناسخ نقل كلام البهوتي» ما أوجد اللبس على المطلع عليها فظن أنها 
بخط البهوتى» ولا لم توجد نسخة المؤلف لم نعتمد نسخة معينة في تحقيقنا 
لهذا الکتاب وإغا قمنا بالمقارنة وأثبتنا اللفظ الصحیح . 

وقبل البدء بمقابلة النسخ نظرنا فيها فاستطعنا اختصارها إلى ست نسخ » 
وصرفنا النظر عن العشر الباقية لعدم الحاجة إليها. وإليك نبذة عن هذه 
النسخ . 

۱ النسخة الأولى: النسخة الهندية : 
صورة في قسم الخطوطات بجامعة الا مام محمد بن سعود الإسلامية تحت 
رقم (۲۸۲۱) ف . 

وهي نسخة خالية من الحواشي» ویبدو أن الناسخ لا فرغ من نسخها 
قابلها مرة آخری لوجود بعض التصحیحات في الهامش وبنقس خط 
الناسخ . ۱ 

نسخها لا بأس به وعدد آوراقها ۱۹۹ ورقة ومسطرتها ۲۷ سطراً. لا 
جامعة الإمام آنها في القرن الحادي عشر تخميئاء وهذا هو الذي يظهر ولا 


التعريف بالکتاب سس(« 
يبعد آنها قريبة من عصر الولف إن لم تكن في حياته» رحمه الله تعالی لقدم 

وهذه النسخة كغيرها من النسخ لا تخلو من التصحيف والسقطء وقد 
جاء عنوان الخطوط في هذه النسخة بلفظ : «كتاب شرح زاد الستقنع تأليف 
الشيخ الإمام العلامة العمدة الفهامة فريد دهره ووحيد عصره الشيخ منصور 
البهوتي الحنبلي رحمه الله آمين آمين» . وجاء تحت العنوان بعض الكتابات 
والتملكات هى كالتالى : 

١‏ -مالكه عبد الرحمن بن مولوي. عبد الوهاب بن مولوي» محمد 

؟ ‏ مالکه عبد الله بن صبغة الله . 

. مالكه عبد الرحمن بن حاجى حبيب الله‎ AF 

٤‏ عنایت حضرت دادار مولوی حافظ حسين . . . ربيع الآخرة سنة 
۲ ها 

وكتب في آخر النسخة : «قال مولفه العالم العلامة والعمدة الفهامة 
الورع الزاهد» من هو على فعل الخيرات مجاهد» الحفوف بحفظ املك 
علي بن إدريس البهوتي الحنبلي : هذا ما تیسر جمعه. والله أسأل أن يعم 
نفعه وأن يجعله خالصا لوجهه الکرے» وسببًا للفوز بجنات النعيم والحمد لله 
الذي بنعمته تتم الصالحات» والصلاة والسلام على سيدنا محمد وآله 
ربيع الثاني من شهور سنة ثلاث وأربعين وآلف» والحمد لله وحده» . 

۲ - النسخة الثانية : النسخة المصرية : 


وقد رمزت لهاباحرف/ م» وأصلها في دار الکتب الصرية بالقاهرة 


الروض الربع شرح زاد الستقنع 


تحت رقم ۲۹ فقه حنبلي نسخها متوسط» عدد آوراقها ۲۳۲ ورقت 
ومسطرتها ۲۵ سطرا. 

الناسخ : هو جعفر الوذبي الحنبلي . 

تاريخ النسخ : فرغ من نسخهایوم الائنین ثاني عشر محرم الحرام» 
افتتاح عام تسعة وخمسین وألف ۹١٠٠م‏ . 

فهذه النسخة كتبت في عصر المؤلف» حيث فرغ من نسخها بعد موت 
المصنف بثمان سنوات» فلا يبعد أن يكون الناسخ أحد تلامذة البهوتي . 

النسخة مخرومة من أولهاء تبدأ من سنن الوضوءء كما أن فيها أرضة 
لكنه لم يأت على حروف الكتاب» كما أن فيها آثار رطوبة » والنسخة ليس 
عليها حواشي . 

وبا أن الکتاب مخروم من أوله فقد سقطت صفحة العنوان ما جعل 
مفهرس دار الكتب المصرية یخطی في العنوان فسماه «المستقنع شرح مختصر 
القنع» . 

إلا أنه في تقليب الصفحة الأولى من الكتاب وجدت العنوان مكتوبًا في 
طرة الكتاب بخط غير واضح هكذا (الروض المربع شرح زاد المستقنع) . 

وكتب في آخر النسخة: «وفرغت من تبييض هذه النسخة يوم الاثنين 
ثاني عشر محرم الحرام افتتاح عام تسعة وخمسين وألف» جعلها الله مباركة 
على كافة المسلمين آمين» وكتبها الفقير إلى رحمة ربه العلى جعفر الوذبی 
الحنبلي غفر الله له ولوالديه ولسائر السلمین» وا ا 
ا ا 

وقد جاء في الصفحة الأخيرة تاريخ وفاة البهوتي وتاريخ وفاة الحجاوي 
فكتب في أسفلها: «وتوفي شارح هذا الكتاب العالم العلامة الشيخ منصور 
يوم الجمعة حين اشتد الضحی عاشر ربيع الثاني من شهور سنة واحد 


التعریف بالکتاب سر 
و حمسین وألف» وتوفي صاحب النن الشیخ العالم العلامة الشیخ موسی 
الحجاوي يوم الخميس سابع عشر شهر ربيع الأول سنة ثمان وستين 
وتسعمائة» رحمه الله تعالى وأجاد علينا من بركاته آمین آمين» . 

۳ النسخة الثالثة : نسخة الظاهرية: 

وقد رمزت لها بالحرف / ظء وأصلها في دار الكتب الظاهرية بدمشق 
تحت رقم (۲۷۱۷) فقه حنبلي نسخها جید. وعدد آوراقها ۳۰۲ ورقة» 
ومسطرتها ۲۵ سطرا . 

الناسخ : إسماعيل التبنوني . 

تاريخ النسخ سنة ۱۰9۸ ه» حيث فرغ من نسخها یوم الجمعة في شهر 
ربیع الثاني من شهور سنة ثمان وخمسین وألف من الهجرة النبوية» فهي 
منسوخة في عصر الصنف » بعد وفاته بسبع سنوات فقط ‏ والنسخة کاملة 
وفي حالة جيدة» وهي نسخة مقابلة إلا أنها لا تخلو من السقط 
والتصحیف . 

وهي نسخة خالية من احواشي سوی ما يوجد من بعض التعلیقات 
القليلة جدا في بعض الواطن . 

وقد جاء عنوان الخطوط في هذه النسخة بلفظ : «کتاب شرح زاد 
الستقنع في اختصار القنع » تألیف العلامة الشیخ منصور بن إدريس البهوتي 
احنبلي؛ وجاء تحت العنوان وقفية للوزیر آسعد باشا بهذا اللفظ : «هذا ما 
وقفه حضرة الوزیر العظم . . صاحب الخبرات والبرات جناب الحاج آسعد 
باشاء وأمير الحاج الشریف على مدرسة والده الرحوم الحاج إسماعيل باشا 


طاب ثراه» واشترط الواقف . 3 أنه لا يخرج من مکانه» . 


وجاء فوق العنوان في الركن العلوي الأيسر عبارة قلك» هي : (من 


سکس الروض الربع شرح زاد الستقنع 
کتب الفقیر محمد بن عبد اللطیف الحنبلي الامام با لجامع الشریف الأموي 
عفي عنه»» وقد آثبت ختم وقفية آسعد باشا في مواطن مختلفة من الکتاب 
كما کتبت عبارة وقف في آعلی کثیر من صفحات الخطوط وکتب في آخر 
السلمین والسلمات آمين» وکان الفراغ من هذا الکتاب العظیم یوم الجمعة 
في شهر ربیع الثاني من شهور سنة ثمانية وخمسین ولف من الهجرة النبوية 
على صاحبها أفضل الصلاة والسلام والحمد لله وحده وصلی الله على سیدنا 
محمد وآله و صحبه وسلم . 

٤‏ - الدسخة الرابعة : اللسخة الشامية: 

وقد رمزت لها باحرف/ ش» وأصلها في المكتبة الظاهرية بدمشق تحت 
رقم (۲۷۱۱) فقه حنبلي» نسخها جيد وعدد آوراقها ۲۳۰ ورقة» 
ومسطرتها ۲۱ سطرا. 

تاريخ النسخ : مجهول . 

وقد ادعی بعضهم أنها بخط المؤلف. وقد بینت عدم صحة ذلك في 
بداية الكلام على وصف النسخ الخطية . 

وهي في حالة جيدة إلا أنه يوجد في آخرها آثار رطوبة» لكنها لا منم 
من قراءتهاء وهی نسخة خالية من الحواشى . وهی مقابلة على نسخة أخرى 
استدرك فيها كثير من السقط ‏ ولا توجد صفحة خاصة للعنوان» وجاء فى 
الورقة الأولى نص وقفية ورد في ثناياها عنوان الكتاب حيث سمي «المقنع 
فى الفقه» ونص الوقمية كما يلى : (بسم الله الرحمن الرحيم» امد لله رب 
العا مين وصلى الله على سيدنا محمد وعلى آله وصحبه وسلم أما بعد فقد 


رین بالکتاب سس( 
آوقف وحبس ابتغاء لوجه الله الكريم هذا الکتاب الیمون البارك السمی 
المقنع في الفقه الرحوم عبد القادر ابن الرحوم الحاج أحمد الشطي على من 
يقرا فيه من المسلمين» وشرط أن يوضع في مدرسة المرادية» وأن لا يخرج 
إلا لأجل المطالعة» وجعل النظر عليه إلى ناظر مكتبة المرادية کائنا من كان» 
فمن بدله بعدما سمعه فإغا إثمه على الذين يبدلونه إن الله سميع عليم» حرر 
في ۲۷ شعبان ۱۲۸۱ ه. 

أما آخر النسخة فقد اكتفى الناسخ فيه بما ختم به البهوتي كتابه فجاء 
فيه: «قال ذلك وكتبه جامعه فقير رحمة ربه العلي منصور بن يوسف بن 
صلاح الدين بن حسن بن أحمد بن علي بن إدريس البهوتي الحنبلي عفا الله 
عنه» وفرغت منه في يوم الجمعة ثالث شهر ربيع الثاني من شهور سنة 
۳ ه» والحمد لله وحده وصلی الله على سیدنا محمد واله وصحبه 
أجمعين آمين آمين آمين» والحمد لله رب العالین) . 

۵ - النسخة الخامسة : النسخة الفرنسية: 

وقد رمزت لها بالحرف/ ف» أصلها في مكتبة باريس رقم ۱۱۰۷/ 
۸ وتوجد لها صورة في مركز البحث العلمي بجامعة أم القرى تحت 
رقم ۱۲۱ فقه حنبلي نسخها معتاد» وعدد أوراقها ١04‏ ورقة ومسطرتها ۲٠‏ 
سطرا. 

الناسخ : مجهول . 

تاريخ النسخ : مجهول الا آن عبارة صفحة العنوان ريا توجد احتمالا 
بآنها نسخت في حياة الولف» حیث ذکر فیها الدعاء للمولف بأن پذیقه 
حلاوة التحقيق وأن يهديه سلوك الطریق . 

النسخة کاملة» وهی نسخة واضحة جد ا وهی خالية من احواشی» 
وقد جاء عنوان الکتاب في هه النسخة بلفظ : «کتاب الروض الشبع في 
حل آلفاظ مختصر القنع» تألیف شيخ الاسلام والسلمین عين العلماء 


سم الروض الربع شرح زاد الستقیع 
العاملین الشیخ منصور البهوتي الحنبلي آذاقه الله حلاوة التحقیق وهداه إلى 
سلوك الطریق بمنة وکرمه امین آمین . 

وجاء في آخر النسخة : «قال مصنفه الذکور : وفرغت منه یوم الجمعة 
ثالث شهر ربیع الثاني من شهور سنة ثلاث وأربعين وألف وا مد لله وحده 
وصلی الله على سیدنا محمد وآله وصحبه وسلم آمین آمين والحمد لله رب 
العالمين امین . 

: الدسخة السادسة: النسخة الأزهرية‎ - ٩ 

وقد رمزت لها با حرف/ زء أصلها في مكتبة الأزهر بالقاهرة تحت رقم 
عام ۷۷۸ - 01١‏ فقه حنبلي نسخها جيد وواضح» عدد أوراقها 89 
ورقة ومسطرتها ۱۹ سطرا. 

الناسخ : عبد الغني بن أحمد الحنبلي . 

تاريخ النسخ: ۱۲۹۵ ه. 

النسخة كاملة ومن أوضح النسخ» وهي مقابلة ومصححة وخالية من 
الحواشي إلا أنها يكثر فيها التصحيف ولا تخلو من السقط . 

وقد جاء عنوان الكتاب في هذه النسخة بلفظ : «الروض المربع شرح زاد 
الستقنع للشيخ منصور البهوتي» وجاء في آخر النسخة : «وقال فرغت منه يوم 
الجمعة ثلاثة عشر من شهر جماد آخر من شهور سنة ۱۲۹۵ والحمد لله رب 
العالمين » وكان الفراغ على يد كاتبه أفقر العباد وأحوجهم لرحمة ربه يوم 
التنادي عبد الغني أحمد الحنبلي مذهبًا السلفي اعتقادا الأزهري علما؛ وكان 
محل نساخته في الأزهر الشريفء غفر الله لي ولوالدي ولجميع المسلمين آمين 
وصلى الله على سيدنا محمد النبي الأمي وعلى آله وصحبه وسلم» . 


۰ 


ال اصول مضهب الإمام 


ك 


أحمط ومصطلحاته 
وتشمل: 


أ أصول مذهب الإمام أحمد 

| ب ‏ مصطلحات مذهب الإمام أحمد 

| ج - کثرة الروایات عند الإمام أحمد 

ْ د -البهمات من الأسماء والکتب التي ترد 
٤‏ في كتب الفقه الحنبلي 


حح ۱ 


ASSESS 


$ 


سرب الروض الریع شرح زاد الستقیع 


أ أصول مذهب الامام أحمد بن حنبل -رحمه الله : 

هناك أصول صحيحة قوية لا بحصل على فقه سديد إلا من علمها 
والتزمها في النظر والاستدلال والترجيح والاختيار. 

وأعظم هذه الأصول وأولاها بالتقديم أصول أربعة» هي : العلم 
بالكتاب العزیز» والعلم بالسنة المطهرة» والعلم بالعربية» والعلم بالإجماع . 

ويعتبر الإمام أحمد رحمه الله أحد الأئمة المجتهدين الذين بنوا مذهبهم 
على هذه الأصول وغيرهاء فقد كان هذا الامام عليمًا بكتاب الله تعالى ؛ 
تفسیره وأسباب نووله وناسخه ومنسوخه ومقاصده. وکان علیما پسنة 
رسول الله ماو علم رواية وعلم دراية» وكان عارفا بمواضع الاجماع 
وحجیته» و کان بصیرا بلسان العرب واشتقاقاتهم اللغوية» وبذلك آصبح 
آحد الأئمة الأربعة الکبار أصحاب الذاهب الذین انتشرت مذاهبهم في 
الآفاق وتقبلتهم الأمة أحسن قبول*. 

لقد صرح الجتهدون من آهل مذهبه التابعون له في الأصول أن فتاواه 
(رحمه الله) مبنية على خمسة آصول : 

الأصل الأول من أصول مذهب الامام أحمد: النص من الکتساب 
والسنة إذا وجد الامام أحمد رحمه الله النص آفتی بوجبه ولم يلتفت إلى 
ما خالفه ولا إلى من خالفه كائئًا من کان» حتى أنه إذا ورد حدیثان كان له 
فولان وإذا ورد ثلاثة فکذلك . 


ولم يكن يقدم على الحديث الصحیح عملاً ولا ریا ولا قياسًا ولا 


(۱) أصول مذهب الإمام أحمد ص ١5‏ د/ عبد الله بن عبد المحسن التركي . 


اصول مذهب الامام سس رس 


قول صاحب . 

الأصل الثاني من أصوله : الإجماع, فإذا أجمعت الأمة على حكم أخذ 
به » وكذا ما أفتى به الصحابة» فإذا وجد لبعضهم فتوى لا يعرف له مخالف 
منهم فيها لم يتجاوزها إلى غيرها ولم يقدم عليها عملا ولا رأيًا ولا قیاسا؛ 
فكانت فتاواه رحمه الله مطابقة في الجملة لفتاوى الصحابة رضي الله عنهم 
حتى أنه إذا اختلف الصحابة على قولين جاء عنه في المسألة روايتان . 

الأصل الثالث من أصوله : إذا اختلف الصحابة تخیر من أقوالهم ما كان 
آفربها إلى الکتاب والسنة ولم يخرج عن آقوالهم فان لم يتبين له موافقة 
أحد الأقرال حكى الخلاف فيها ولم يجزم بقول . 

الأصل الرابع من أصوله: الأخذ بالمرسل والحديث الضعيف إذا لم يكن 
في الباب شيء يدفعه وهو الذي رجحه على القياس» وليس الراد بالضعيف 
عنده الباطل ولا المذكر ولا ما في روایته متهمء بل الحديث الضعيف عنده 
قسیم الصحیح وقسم من آقسام الحسن . وللضعیف عنده مراتب فاذا لم يجد 
في الباب آثرا یدفعه ولا قول صحابي ولا إجماعًا على خلافه كان العمل به 
عنده آولی من القیاس . 

الأصل النامس من آصوله :القیاس. فکان رحمه الله یستعمله للضرورة 
وقد سأل رحمه الله شيخه الشافعي عن القیاس فأجابه بقوله : «(نما یصار إليه 
عند الضرورة» . 

هذه أصول مذهب الإمام أحمد رحمه الله واعلم أنه أحيانًا یتوقف في 
الفتوى لتعارض الادلة عنده أو لاختلاف الصحابة فيها أو لعدم اطلاعه فيها 
على أثر أو قول أحد من الصحابة والتابعین . قال ابنه عبد الله في مسائله : 
كنت آسمع آبي کثیرا یسأل عن المسائل فيشول لا أدري» ويقف إذا كانت 


الروض الربع شرح زاد الستقنع 
مسألة فیها اختلاف» وکثیر] ما كان یقول سل غيري» فان قیل له : من 
تاج قال : سلوا العلمای ولا یکاد یسمی راجلا بعینه . 

قال العلامة ابن القیم رحمه الله في معرض حدیثه عن تقدیم الامام أحمد 
للنصوص على غیرها من آقوال الصحابة ومن بعدهم :۰۷ . . فإذا وجد 
النص آفتی بموجبه ولم يلتفت إلى ما خالفه ولا إلى من خالفه کائنا من 
که .ثم ساق مخالفة الامام آحمد للعدید من الصحابة رضي الله عنهم 
فى مسائل ثبت عنده اللص فیها إلى أن قال . . . ولم يكن يقدم على الحديث 
الصحيح عملاً ولا رأيًا ولا قياسا ولا قول صاحب ولا عدم علمه بالمخالف 
الذي يسميه كثير من الناس إجماعا ويقدمونه على الحديث الصحيح»'. 

ومن أصول مذهب الإمام أحمد استصحاب الحال والمصالح المرسلة 
والاستحسان وشرع من قبلنا وسد الذرائع وإبطال الحيل والعرف» فهذه 
كلها أصول بنى عليها الإمام أحمد بعض المسائل في مذهبه رحمه الله » لكن 
أصول مذهبه الأساسية هی الخمسة التى وضحناها فى بداية الحديث وهي : 

۱ النصوص من الكتاب والسنة . 

۳ التخير من أقوال الصحابة . 

ع ‏ الأخذ بالحديث المرسل والضعيف . 

۵ القیاس . 

ب ‏ مصطلحات مذهب الامام أحمد بن حنبل رحمه الله : 

لم یصنف الامام آحمد کتابا في الفقه , ولذا آخذ أصحابه مذهبه من 
آقواله ‏ وأفعاله وتقریراته . 


)١(‏ إعلام الوقعین ۲۹/۱ ۳۳۰ وانظر: الدخل إلى مذهب الامام آحمد لابن 
بدران» تحقيق د/ التركي ص ۱۲۰ . 


أصول مذهب الامام أحمد وه 

وإذا نقل عنه في مسألة قولان وأمكن الجمع بینهما ولو بحمل العام على 
الخاص أو المطلق على المقيد فهما مذهبه» وان تعذر الجمع وعلم التاريخ 
فمذهبه الثانی لا غير» وان جهل التاريخ فمذهبه أقربهما من الأدلة» وقد نقل 
عن الإمام أحمد خلق كثير ونقل عنه الفقه أكثر من ثلاثين من أصحابه . 

۱ اعتنی أصحاب الإمام أحمد ا نقل عنه من روايات وفتاوى آشد 
العناية ما يدل على حرصهم على تحري اتباعه وهم في ذلك معتقدون أنه 
حريص على اتباع رسول الله يك وصحابته رضوان الله علیهم» ومن عنايتهم 
والظاهر > ولذا وضحوا المذهب والمروي عنه وكذا في التخريج والنقل ولذا 
قسمها بعض أهل العلم إلى أقسام : 

أ منها ما هو صريح لا يحتمل تأويلاً ولا معارض له وهذا مذهبه دوغا 

ب ومنها ما هو ظاهر يجوز تأويله بدلیل آقوی منه» فاذا لم یعارضه 
أقوى منه ولم يكن له مانع شرعي أو لغوي أو عرفي فهو مذهبه . 

ج ومنها الجمل الذي یحتاج إلى بیان . 

د.ومنها ما دل سباق کلامه عليه . 

۲ إذا قال الامام آحمد : آحشی أن یکون کذا او آخشی آلا یکون فهو 
أن یکون أو ألا یکون أو آخاف ألا يجوز أو أجبن عنه على التوقف . 

۳-واذا قال : لا ينبغي أو لا يصلح أو أستقبحه أو لا أراه شیشا أو ما 
الکر اهة . 


7ب سس او ام شرع دادن 


- وإذا قال: أحب إلي کذاولا آحب کذا فاطلاق هذا يقتضي 
الاستحباب دون الإيجاب . 

۰ وإذا قال : يعجبني أو أعجب إلي فيحمل على الندب» وقيل يحمل 
على الوجوب . 

5 وإذا قال: لا بأس وأرجو أن لا بأس فقد حمله الأصحاب على 
الإباحة. 

۷ وإذا أجاب عن شيء ثم قال في نحوه أهون أو أشد أو أشنع فقيل 
هما سواء» وقيل بالفرق. 

۸ قوله للسائل : يفعل كذا احتياطًا للوجوب. وقيل الأولى النظر إلى 
القرائن في الكل فان دلت على وجوب أو ندب أو تحريم أو كراهة أو إباحة 
حمل قوله عليها سواء تقدمت أو تأخرت أو توسطت . 

4 -إذا نقل عن الإمام أحمد في مسألة قولان فان أمكن الجمع ولو 
بحمل عام على خاص ومطلق على مقيد فهما مذهبه وان تعذر الجمع 
وعلم التاريخ فمذهبه الثاني لا غیره» وإن جهل التأريخ فمذهبه أقربهما من 
الأدلة أو قواعد مذهبه. 

ويخص عام كلامه بخاصه في مسألة واحدق والمقيس على كلامه 
مذهبه في الأشهر . 

۰ إذا أجاب الامام أحمد بقول فقيه آخر ففيه وجهان: أحدهما أنه 
مذهبه والثاني لا. 

5 إذا ذكر قولين وحسن أحدهما أو علله فهو مذهبه بخلاف ما لو 


)۱( الإنصاف ۰۲4۹/۱۲ الفروع وتصحيحه ۰۸/۱ . 


سول مب اد سس( 

۲ - إذا آفتی بحکم فاعترض عليه فسکت ونحوه لم يكن رجوعا . 
توقف فيه بما يشبهه . 

١ 4‏ - إذا اشتبهت مسألتان أو أكثر مختلفة بالخفة والثقل فالأولى بكل 
منهما والأظهر عنه التخییر . ۱ 

16 قول أحد صحبه في تفسیر مذهبه واخباره عن رأيه ومفهوم کلامه 
وفعله مذهبه على الأصح والأشهر قول صحابي أو فقيه. 

۰ ما انفرد به واحد من أصحابه وقوي دليله أو صحح الإمام خبره 
أو حسنه أو دونه ولم يرده فهو مذهبه. 

۷-- وإذا قيل (وعنه) فيعني ذلك أنه عن الإمام أحمد رحمه الله . 

۸ - وإذا قيل (نصا) فمعناه لنسبته إلى الامام أحمد رحمه الله . 

۹ - وإذا قيل (أهل الرأي) فالراد بهم عند الفقهاء آهل القياس 

۰ - وإذا قيل (أهل الظاهر) فالراد بهم الذين يأخذون بظاهر النصوص 
مثل داود الظاهري وابن حزم ومن نحا نحوهم . 

1 وإذا قيل (السلف) فالقصود بهم الصحابة الكرام وأعيان التابعين 
وأتباعهم وآئمة الدين تمن شهد له بالإمامة . 

۲ وإذا قال الحنابلة ( ولو كان كذا) فهذا إشارة إلى الخلاف في 
المسألة . 

والمسائل الفقهية من كتاب الروايتين والوجهين 57/١‏ ۵۳ . 


سر الروض الربع شرح زاد الستقع 

ج. کثرة الروایات عن الامام أحمد: 

تعددت الروایات عن الامام أحمد في کثیر من السائل وذلك دلیل على 
ورعه وتوقفه في بعض السائل وکونه يحكي الروي عن الصحابة في ذلك» 
وقد اجتهد آصحابه في نقل هذه الروایات والتخریج علیها والنقل 
والتوجیه فمن مذهبه رحمه الله ما نقل عنه وقد نص عليه» ومنه ما هو من 
عمل أتباعه تخریجا على آقوال الامام وبناء على القواعد والأصول التي سار 
علیها في اجتهاداته ۲۶ . 

قال شيخ الاسلام ابن تيمية : «ومن كان خبيرا بنصوص آحمد وأصوله 
عرف الراجح في مذهبه في عامة السائل وان كان له بصر بالادلة الشرعية 
عرف الراجح في الشرع»۲۲. 

وقد قسم العلماء ما فيم ذهب الامام أحمد من الفتاوی والاقوال 
والاراء إلى ثلاثة آقسام : 

۱ -الروايات : وهي الا قوال النسوبة . 

۲ -التنبيهات : وهي الاقوال التي لم تنسب إليه عبارة صريحة دالة 
علیها بل فهم القول عن الامام من خلال عباراته وما ورد عنه فيها . 

۳ -الأوجه: وهي ليست أقوال الامام بالتص بل آقوال أئمة الذهب 
ومجتهدیه وتشمل الوجه والاحتمال والتخریج والنقل . 

ولأصحاب الامام أحمد رحمه الله اصطلاحات متعددة في النقل لارائه 
أو آراء غیره من الجتهدین في مذهبه تختلف مدلولاتها ومفاهیمها منها : 

التنبه» الایای الإشارة» الرواية» القول. التخریج. النقل» الوجه 


۰۳۷۵ ابن حنبل لأبي زهرة ص‎ )١( 
.۲۲۸ /۲۰ مجموع الفتاوی؛‎ )۲( 


اصول مذهب الامام أحمد اد 
الاحتمال. الذهب. ظاهر الذهب. التوقف. الروایتان القولان» 
الوجهان. 

د البهمات من الأسماء والکتب التي ترد في کتب الفقه اخنبلي(۱: 

[القاضي] المراد به علامة زمانه محمد بن ا سین ابن الفراء الملقب بأبي 
يعلىء له : (الخلاف الكبير)ء و(الأحكام السلطانية)» و(شرح الخرقي)» 
توفي سنة (/59ه) . 

[أبو يعلى الصغير] الراد به محمد بن أبي يعلى الفراء صاحب الطبقات 
والتماملما صح في الروایتین والشلاث والاربع عن الامام > توفي سنة 
(50مه). 

[المنقّح] الراد به القاضي علاء الدين علي بن سليمان السعدي الرداوي 
ثم الصالحي» وقد لقبوه بذلك لأنه نقح القنع في كتابه (التنقيح المشبع) . 

[الشيخ] إذا أطلق عند الحنابلة فالراد به العلامة موفق الدين آبو محمد 
عبد الله بن قدامة القدسي صاحب المغني والكافي والمقنع » وبعض متأخرة 
الحنابلة إذا أطلقوه يعنون به شيخ الإسلام ابن تيمية» كابن قندس في 
حواشي الفروع . 

[الشیخان] إذا أطلق عند الحنابلة فالراد بهما الوفق صاحب الغني 
والجد عبد السلام ابن تيمية صاحب (النتقی) . 

[الشارح] المراد به عند الحنابلة شمس الدين عبد الرحمن ابن الشیخ أبي 


(۱) انظر : المدخل لابن بدران ص ۰۵ وما بعدهاء والمقصد الأرشد في ذكر 
أصحاب الإمام أحمد لابن مفلح » تحقيق د/ عبد الرحمن العثيمين (في مواضع 
کثيرة حسب الأبجد للتراجم)» وإعلام الموقعين لابن القيم ۲۹/۱ وما بعدهاء 
والفروع ۱۸/۱ . 


الروض الربع شرح زاد الستقیع 


عمر القدسي » وهو ابن أخي الوفق وتلمیله. 

[الشرح] المراد به شرح- المقنع ‏ الممسمى ب[الشافي] لابن ابي عمر ابن 
أخي الموفق و تلميذه. 

[شیخنا] إذا أطلق فى أي كتاب فهو حسب ما دونه مصنف الكتاب فى 
مقدمته» لأن معناه أن له شیخا ينصرف هذا الوصف إليه ومن ذلك إذا أطلقه 
ابن القيم وابن مفلح [صاحب الفروع] فيعنون به شيخ الإسلام ابن تيمية» 
وكذا إذا أطلقه [صاحب الإقناع] أبو النجا موسى الحجاوي فيعني به ابن 
تيمية رحمهم الله جمیعا . 

وإذا أطلقه ابن عقيل وأبو الخطاب فیعنون به القاضى أبا يعلى . 

[ابن النادی] هو أحمد بن جعفر بن محمد بن عبد الله توفي سنه 
(ATTY‏ . 

[ابن قاضی الجبل] آحمد بن الحسن بن عبد الله بن أبى عمر القدسی 
صاحب كتاب (الفائق) وهو من تلامذة شيخ الإسلام ابن تيمية» توفي سنة 
(۷۷۱ه) . 

[این حمدان] آحمد بن حمدان بن شبیب بن حمدان بن شبیب بن 
حمدان التميري الحرانى الفقیه الأصولى صاحب (الرعاية الصغری) 
و(الکبری)» توفي سنة (۹۹5ه) . 
الحدث» توفی سنة (۳۶۸ه). 

[الاثرم] آحمد بن محمد بن هانی الطائي الامام الجليل احافظ» مات 
بعد الستین ومائتین» وکثیرا ما یقول أصحاب الذهب : رواه الاثرم . 


اصول مذهب الامام أحمد رس 

[الخلال] أحمد بن محمد بن هارون أبو بكر صاحب (الجامع) و«العلل) 
و(السنة) و(الطبقات) و(تفسير الغریب) و(الأدب) توفي سنة (۳۱۱ه) . 
الذهب ومفتي الديار الصرية صاحب حواشي (الحرر) و(الفروع) توفي 
سنة ٤ ٤(‏ ۸ه) . 
و(دلائل النبوة)» توفی سنة (۲۸۵ه). 

[ابن شاقلا] هو إبراهيم بن أحمد بن عمر بن حمدان بن شاقلا الفقیه 
الأصولى» توفى سنة (۳۱۹ه) . 

[أبو بكر ] إذا أطلقه الحنابلة فالمراد به المروذي تلميذ الإمام آحمد» توفي 
سنة (۶ ۲۷ ه). 

[ابن البناء] احسن بن أحمد بن عبد الله بن البناء البخدادي له نحو من 
(۵۰۰) مصنف› وهو صاحب كتاب (المجرد) في الفقه و(شرح الخرقي)› 
توفى سنة ٤۷١(‏ ه) . 

[ابن حامد] الحسن بن حامد بن علي بن مروان البغدادي أستاذ القاضي 
أبي یعلی» له ( الجامع في المذهب) و(شرح الخرقي)» توفي سنة 5٠1(‏ ه) . 
مسلم الربعي البغدادي» توفي سنة (۱۳۱ه) . 

[صاحب الوجيز] الحسن بن يوسف بن محمد بن أبي السري الدجيلي 
ثم البغدادي» له (الوجيز) في الفقه. و(نزهة الناظرین)» و(تنبيه الغافلين) 
وله قصيدة لامية في الفرائض» توفي سنة (۷۳۲ه . 

[حرب الكرماني] حرب بن إسماعيل بن خلف الحنظلي الكرماني» 
من روى مسائل عن الإمام أحمد. 

[ابن شيخ السلامية] حمزة بن موسى بن أحمد بن الحسين بن بدران» 


رس الروض الربع شرح زاد الستقنع 


شرح بعض الأحكام لجد الدین ابن تيمية» توفي سنة (759/اه) . 

[حنبل بن إسحاق بن حنبل الشيباني] ابن عم الامام آحمد » قال حنبل : 
جمعنا عمي وأولاده وقرأ علينا (السند) وما سمعه منه يعني تامًاغيرناء 
توفى سنة (۲۷۳ه) . 

[الطوفي] سليمان بن عبد القوي بن عبد الكريم بن سعيد الطوفي ثم 
الخرقى» توفى سنة (7١لاه)‏ . 

[صالح بن الإمام أحمد] كان أكبر أولاد الامام أحمد وكان والده يحبه 
ويكرمه ونقل عن أبيه مسائل كثيرة » توفي سنة (1775ه) . 

[عبد الله بن الإمام أحمد] ثقة ثبت حافظ توفي سنة (۲۹۰ه) . 

[موفق الدين] عبد الله بن محمد بن أحمد بن محمد بن قدامة المقدسى» 
له كتاب (المغني) و(الكافي) و(المقنع) و(العمدة) و(مختصر الهداية في 
الفقه) و(روضة الناظر) في أصول الفقهء توفي سنة (1۲۰ ه) . 
البغدادي» توفى سنة (5/051ه) . 

[الوجیز] تألیف عبد الله بن محمد بن آبي بكر بن إسماعيل بن آبي 
البركات الزربرانى البغدادي» توفى سنة (۷۲۹ه) . 
الدمشقى 4 توفى سنة (۷۹۵ه): 

[ابن رزین ] عبد الرحمن بن رزين بن عبد الله بن نصر بن عبید الغساني 
الحوراني ثم الدمشقي» اختصر (المغني) في مجلدين وسمي ما اختصره 


(التهذیب)» توفي سنة (151 ه) . 

[الحاوي] تصنیف عبد الرحمن بن عمر بن آبي القاسم بن علي الضریر 
البصري» توفي سنة (1۸8ه) . 

[الشارح وصاحب الشرح] عبد الرحمن بن محمد بن آحمد بن قدامة 
تلمیذ الوفق وابن أخيه ویعنون بالشرح کتابه الذي شرح به القنع السمی 
ب (الشافي) والشرح الکبیر» توفي سنة (1۸۲ه) . 

[غلام الخلال] عبد العزیز بن جعفر بن أحمد بن داراء يكتى بأبي بکر» 
له (الشافي) و(التنبیه) و(القنع) و(زاد المسافر) في الفقه» وكثيرا ما يقول 
الحنابلة قاله أبو بكر عبد العزيز في (الشافي) توفي سنة (۳۲۱۳ ه) . 

[الرسعني] عبد الرازق بن رزق الله بن أبي بكر بن خلف ابن أبي الهیجای 
تتلمذ على الموفق واستفاد منه كثيراً» له تفسير (رموز الكنوز) في أربع 
مجلدات» توفي سنة (1515ه). 

[الشريف أبو جعفر] الهاشمي العباسي عبد الخالق بن عیسی. كان عانًا 
بالفرائض وأحكام القرآن والأصول» توفي سنة (1۷۰ه). 

[المتتخب] تصنيف عبد الوهاب بن عبد الواحد بن محمد بن علي 
الشيرازي ثم الدمشقي. له (المتتخب ) في الفقه مجلدان» و(الفردات)» 
و(البرهان) في أصول الدین» توفي سنة (5177ه) . 

رحد اميه و جنكي دو 
الجيلي البغدادي . : 1 


ل 0 له من 


الروض الربع شرح زاد الستقنع 
الصنفات (المنتقى) و(الحرر) في الفقه (ومسودة منتهی الغاية في شرح 
الهداية) بیض بعض الشرح. وله (مسودة) في أصول الفقه. توفي سنة 
(۱۵۲ه) . 

[ابن الزاغوني] علي بن عبد الله بن نصر بن السري الزاغوني البخدادي» 
صنف (الإقناع) و(الواضح) و(الخلاف الكبير)» و(المفردات) و(التلخيص) 
فى الفرائض» توفى سنة (/0571ه) . 
عبدوس الحراني» له (المذهب في المذهب) وله تفسير كبير» توفي سنة 
٩(‏ ۵ ۵ه) . 

[ابن عقیل] علي بن محمد بن عقيل البغدادي» یعتبر من الأكمة الکبار 
من أصحاب الإمام أحمد» له كتاب (الفصول) و(التذكرة) و(كفاية المفتى) 

[الخرقي] عمر بن الحسين بن عبد الله بن أحمد الخرقي صاحب 
(المختصر) المشهور» توفي سنة (175ه) . 
الروايات عن الإمام آحمد توفي سنة (۲۹۰ه) . 
(الارشاد)» توفى سنة (۲۲۸ه). 
إلى الزكاة» توفى قريبًا من سنة (51/5 ه) . 

[الاجری] محمد بن ال حسن بن عبد الله» له مصنفات منها کتاب 
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(النصيحة) فى الفقه ذكر فيه اختيارات الأصحاب» توفى سنة (5٠757ه).‏ 
عبد الله ابن تيمية الحرانى» له فى المقه (الترغیب). و(التلخيص) 
الدين» توفى سنة (؟571 ه) . 

[الستوعب] تالف محمد بن عبد الله يخ اتسين السامري» له فى الفقه 
(الستوعب) و(الفروق) وکتاب (البستان) في الفرائض وغیر ذلك» توفي 
سنة (۱۱۰ ه) . 

[الناظم] محمد بن عبد القوي بن بدران القدسي له (منظومة الاداب) 
صغری و کبری و(الفوائد) تبلغ خمسة آلاف بيت وکتاب (النعمة) جزءان 
و(نظم الفردات) وکلها على روي الدال توفي سنة (1۹۹ه). 
(كفاية البتدی) فى الفقه مجلد » وكتاب فى أصول الفقه مجلدان» توفی سنة 
(۵ ۵۰ ه) . 

[الفردات] اسم لمؤلفات متعددة في هذا النوع من آشهرها الالفية السماة 
ب (النظم الفید الأحمد في مفردات الامام آحمد) للقاضي محمد الخطيب 
التوفی سنة (۸۲۰ ه) . 
الكلمات الغريبة الواقعة في (المقنع) على نط (الغرب) للحنفية و(المصباح) 
للشافعية» غير أنه رتبه على آبواب الكتاب لا على حروف العجم ثم آتبعه 
بتراجم الأعلام المذكورين في (المقنع) فصار كشرح مختصر وسماه (المطلع 
على أبواب القنع) توفى سنة (9 *لاه). 


و 
شيخ الإسلام ابن تيمية؛ ینقل فى کتابه عن شيخه کثیرا بل إنه إذا قال (قال 
شيخنا) فيعني به شيخ الإسلام أبن تيمية ) توفي سنة (۷۱۳ه) . 
سنة (5لالاه). 
البغدادي» له فى الفقه (الهدایة) و(الانتصار) وهو احخلاف الكبير» وله 
الخلاف الصغیر سماه (رژوس السائل)» وله (التمهید) في أصول الفقه 
توفی سنة (۵۱۰ ه) . 

[ابن النجا] منجا بن عثمان بن آسعد بن النجا التنوخي» له (المتع شرح 
المقنع)» توفی سنة (۱۹۵ ه) . 
(۲۷۶ ه). 
الحراني أحد مشایخ شيخ الاسلام ابن تيمية. 

نقل عنه صاحب الفروع وغيره » توفي سنة (۸ ۱۷ ه) . 

[ابن هبيرة] يحيى بن محمد بن هبيرة الدوري ثم البغدادي الوزير عون 
الدين» شرح (الصحيحين) في عدة مجلدات وسماه (الإفصاح عن معاني 
الصحاح) ولا بلغ فيه إلى شرح حديث ( من يرد الله به خير يفقهه في الدين) 
شرح الحديث وتكلم على الفقه وذكر المسائل المتفق عليها والمختلف فيها بين 
الأئمة الأربعة» وقد آفرد فى مجلد لطيف» وقد صنف هذا الكتاب فى 


اصول مذهب الإمام أحمد 


ولایته للوزارة» توفی سنة (655 ه). 

[الأزجي] يحيى بن يحيى الأزجي صاحب (نهاية الطلب في علم 
الذهب) قال ابن رجب : ويغلب على ظني أنه توفي بعد (7500 ) بقلیل . 

[ابن قندس] أبو بكر بن إبراهيم بن قندس تقي الدين البعلي صاحب 
(حواشي الفروع) و(حواشي المحرر) توفي سنة (851ه) . 

[البدع] شرح المقنع» تأليف إبراهيم بن محمد الأكمل بن عبد الله بن 
محمد بن مفلح المقدسي» وله في أصول الفقه (مرقاة الوصول إلى علم 
الأصول) وله (المقصد الأرشد في ذكر أصحاب الإمام أحمد) توفي سنة 
(AAA)‏ . 
الإنصاف» توفی سنة (۸۵۸ ه) . 

[رواة عبد القادر في الأربعين] عبد القادر بن عبد الله الفهمي الرهاوي 
محدث الجزيرة» كان كثير التصنيف فى الفراتض والحساب» توفي سنة 
(۰۱۲ه). 

والأربعين التي له خرجها بأربعين إسنادا لا یتکرر فيه رجل واحد من 
مجلدین . 
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امد لله" الذي شرح 8 من أراد هدايته 000 


(۱) ابتدأ المصنف كتابه بالبسملة: اقتداء بكتاب الله عز وجل» فإنه مبدوء 

بالبسملة. 

واقتداء بالنبي ية فإنه كان يبتدئ كتبه بالبسملة كما في كتابه الذي 
أرسله إلى هرقل» أخرجاه في الصحيحين . 

ولحديث أبي هريرة مرفوعا : «کل أمر ذي بال لا يبدأ فيه ببسو الله 
الرحمن الرحيم فهو أقطع» انظر تخريجه ص (۱۰۵). 

وقد استقر عمل العلماء ء على افتتاح كتب العلم بالبسملة. 

وسيأتي شرح البسملة ص (۱۳ 006 . 

وأول من كتب البسملة سليمان عليه السلام ؛ وكان 5 يكتب «باسمك 
اللهم» حتى نزول قوله تعالى :ل إنة نم مان وانه بسع الله الر عمن 
الرحيم » . 

)۲( قال شيخ الاسلام» وکذا ابن القيم: الحمد: هو ذكر صفات المحمود مع حبه 

وتعظیمه واجلاله. فان تجرد عن ذلك فهو مدح . 

فالفرق بینهما : أن الاخبار عن محاسن الغیر إما أن یکون |خبارا مجردا 
من حب وإرادة» أو مقرونًا بحبه وإرادته» فان كان الأول فهو مدح» وان كان 
الثاني فهو الحمد . (بدائع الفوائد ۲/ ۰٩۳‏ التنبيهات السنية ص 5). 

وقوله : «لله» اللام للجنس المفيدة للاستغراق . 

فالحمد كله له إما ملكاء وإما استحقافًاء فحمده لنفسه استحقاق» وحمد 
العباد له وحمد بعضهم لبعض ملك له (بدائع الفوائد ۲/ .)٩۲‏ 

وأيضا تفيد هذه اللام الاختصاص. فالستحق للحمد المطلق الكامل هو 
سبحانه» أما غيره فيحمد على أشياء خاصة. (الشرح الممتع ۱/ ۵). 

وقوله: «له» علم على الباري جل وعلا» وهو أعرف المعارف على 
الإطلاق» الجامع لمعاني الأسماء الحسنى » والصفات العلیا» ولذا يضاف إليه 
جميع الاسمای فيقال مثلاً: الرحمن من أسماء الله » ولا يضاف هو إلى - 


1 في/ زء ف» ظ بلفظ : (نستعين) . 
[۲] في / ز بلفظ : (صدور). 


تس یت( سب 
لد و رارقتسا امین 
ودم ۰ :وفقة دي ين من اراد به حيرا » وفهمه 2 من 
الأحكاه7". أحمده أن جعلنا من خير أمة أخرجت TEE‏ سل ومني 


= شيء» وهو مشتق من أله يأله إذا عبد» فهو إله بمعنى مألوه أي معبود» فهو 
دال على صفة له وهی الا لهية . 
واصله: الاله : حذفت الهمزة وأدغمت اللام باللام فقيل : الله 
ومعناه : ذو الالوهية والعبودية على خلقه أجمعين . 
قال بعض العلماء : نه الاسم الاعظم . 
انظر: «بدائع الفوائد» لابن القيم ۰۲۲/۱ ۲ تيسير العزيز 
الحميد ص (۰۲۸ ۲۹). 
(۱) قوله: «شرح» أي وسع قلب من أراد هدايته» ووفقه وأرشده لاتباع الرسل . 
وقوله : «شرح» إشارة إلى أن هذا الكتاب شرح» ومثل هذا يسمى براعة 
الاستهلال» وهو من المحسنات البديعية . 
والإسلام: هو الاستسلام لله بالتوحيد» والانقياد له بالطاعة» والبراءة من 
الشرك وآهله . وفي فتاوى العثيمين 4٩/۱‏ : «الإسلام عند الإطلاق يشمل الدين 
كلهء ويدخل فيه الإيمان» وإذا قرن مع الإيمان فسر الإسلام بالأعمال الظاهرة من 
أقوال اللسان وعمل احوارح؛ وفسر الإيمان بالأعمال الباطنة من اعتقادات 
القلوب وأعمالها» . 
(۲) الدين هو : الإسلام كما سبق . 
والفقه في اللغة: الفهم» ومنه قوله تعالى: ظ ولكن لا تفقهون 
تسبیحهم 4 وفي الشرع : معرفة أحكام الله عقائد وعملیات . 
وفي الاصطلاح : معرفة الأحكام العملية بأدلتها التفصيلية . (الشرح الممتع 
۱ ۱) وسیعرفه الشارح قریبا . 
والخير: کلمة جامعة لكل ما يحبه الله ویرضاه من الطاعات» ضد 
الق اش انق قا 
,۳( الا تنم حك وضو ا 
واصطلاحا : ما اقتضاه الشرع التعلق بأفعال الکلفین من طلب أو تخیر - 


[۱] في / ز بلفظ : (وفهم فیه) . 


الروض الربع شرح زاد الستقنع 
( 


تاش وخلع علینا خلعة الاسلام خير لباس » وشرع لنا من الدين" 
ماوصى به نوحا وإبراهيم وموسى وعیسی؛ وآوحاه إلى محمد عليه 
۳ 7 2 
وعلیهم أفضل الصلاة والسلام ۰ 
وأشكره*2 وشکر النعم واجب على ۱ 


5 أو وضع والأحكام الشرعية تنقسم إلى قسمین : 
الأول : تكليفية وهي خمسة: الواجب. والمندوب» والحرم؛ والکروه والمباح . 
الغاني : وضعية : وهي العلف والسبب» والشرط والمانع» والصحة» والفساد. 
انظر : شرح الكوكب المنیر ۰۳۳۳/۱ ۰:۳6 والأصول من علم الأصول ص .)١(‏ 
)١(‏ سبق تفسير الحمد. 
وقوله: «حرجت للناش... فیه |شارة الی وله تعالی لود 
أخرجت لاس 4 وكرر الحمد یذ بتكرره حيث أعاده بالجملة الفعلية » » واتبا 
لقوله يكل : «إن الحمد لله نحمده ونستعينه). 
(۲) خلعة : بالکسر : ما يخلع على الانسان انظر : لسان العرب ۷۱/۸ . 
وخير بالنصب: صفة لخلعة ولم يؤنثه ؛ لأنه اسم تفضیل مضاف إلى نكرة . 
(۳) الشرع في اللغة : البيان والظهار ‏ انظر: لسان العرب ۱۷۹۱/۸ . 
وفي الاصطلاح : ما شرعه الله لعباده على ألسنة رسله» وسبق تفسير الدين . 
(4) وفي ورد ذكر أولي العزم في القرآن في موضعين في الأحزاب» والشورى» وقد 


احا 


م 


جمعهم بعضهم بقوله : 
محمد إبراهيم موسی کلیمه ٠‏ فعیسی فنوح هم أولو العزم 
وهم في الفضل على هذا الترتيب الذکور في البيت . 


(4) ثنى بالشکر وسيأتي تعريفه في كلام الشارح رحمه الله » وقال ابن القيم في 
مدارج السالكين ۲4۲/۲ : «والفرق بينهما: أن الشكر أعم من جهة آنواعه 
وأسبابه» وأخص من جهة متعلقاته» والحمد: آعم من جهة التعلقات . 

ومعنى هذا: أن الشكر یکون بالقلب خحضوعا واستکانة» وباللسان ثناء 
واعتراقا» وبالجوارح طاعة وانقياداء ومتعلقه النعم دون الأوصاف الذاتية فلا يقال = 


ل 22 اكت 


الآناء شه أن لا إله إلا الله و حده له شريك ل ذو الخلال 
والاکرام!۳ و أشهنك أن سيدنا» Org]‏ كدي وجل RE a a‏ و ود 


شکرنااله على حياته وسمعه وبصره وعلمه وهو الحمود علیها كما هو الحمود 
على إحسانه وعدله » والشکر یکون على الإحسان والنعم . 
فكل ما یتعلق به الشکر یتعلق به امد من غير عکس» وکل ما یقع به احمد 
بقع به الشکر من غير عکس. فإن الشکر یقع بالجوارح» والحمد یقع بالقلب 
واللسان». 
وفی التنبیهات السنية ص :)١١5(‏ «. . . وأیضا فان الشکر لا یکون إلا فى 
مقابلة نسم + وأما امد فیکون في مقابلة نعمة وفي غير مقابلة نعمقه . ۱ 
(۱) والأئام: لدو والانس» وقیل: ما علی وجه الارض من جمیع الق (الصباح 
2/۱ 
(۲) تأتي «شهد» بمعنى آخبر كما في حدیث ابن عباس في الصحیحین «شهد عندي 
رجال مرضیون وأرضاهم عندي عمر . . ۰ وتأتي بعنی حضر کقوله تعالی : 
فإ فمن شهد منکم الشهر 4 وتأتى بمنی اطلع کقوله تعالى : [ وله على کل 
شيء شهید ۰4 أي مطلع . 
أي أقر بقلبی » ناطقًا بلسانى أن لا معبود حق إلا الله . 
و«أن» يتناس عقيل و«لا» نافية للجنس » و«إله» اسمها مبنى على 
الفتح» وخبرها تسرف ری حق» و«إلا» أداة استثناء ملغاة. ودال» 
مرفوع على البدلية» و«وحده» حال من الاسم الشريف تأكيد للاثبات» وهلا 
شريك له» تأكيد للنفي » تأكيد بعد تأكيد اهتماما بأمر التوحید . 
(۳) ذوالجلال: أي ذو العظم والكبرياء والسلطان. 
والاکرام : أي الکرم لأنبيائه وعباده الصا ین . 
وقیل : ذو امحلال والاکرام: الستحق لأن یجل ویکرم. (التنبيهات السنية 
ص .)٩۰‏ 
(5) آشهد: أي آقطع. وآن سیدنا: أي أفضلناء والسید یطلق على الشریف والرئیس 
والكريم ومتحمل أذى قومه . 


. ساقط من / ش‎ ]1١[ 


هویب الروض الربع شرح زاد الستقنع 


e OES e 
: والنبي : مأخوذ من النبوة وهي الارتفاع لرفعة منازلهم على الخلق» وقیل‎ = 
.)۸۰ مأخوذ من النبيء : وهو الطريق لأنهم هم الطريق إلى الله . (الطلع ص‎ 

وذكر شيخ الإسلام في كتاب النبوات ص (۰۱۷۲ ۱۷۳) الفرق بين الرسول 
والنبي : «آن النبي ينبئه الله وهو ينبئ با أنبأ الله » فان أرسل مع ذلك إلى من خالف 
أمر الله ليبلغه رسالة من الله فهو رسول» وأما إذا كان إتما يعمل بالشريعة قبله ولم 
يرسل هو إلى أحد لم يبلغه عن الله رسالة فهو نبي وليس برسول»» ويأتي قريبًا 
تعريف الرسول والنبي . 

(۱) قال في الطلم ص (۳): سمي محمدا لكثرة خصاله الحميدة» وهو علم منقول 
من التحمید مشتق من الحميد اسم الله تعالی » وقد أشار حسان إلى ذلك بقوله : 
وشق له من اسمه لیجله ‏ فذو العرش محمود وهذا محمد 

قال ابن القيم في جلاء الأفهام ص (40) : «والفرق بين محمد وأحمد من 
و جهن . ۱ 

الاول : أن محمدا هو الحمود بعد حمد» فهو دال على كثرة الحامدين له 
وذلك یستلزم كثرة موجبات الحمد فيه» وأحمد آفعل تفضیل من الحمد يدل على 
أن الحمد الذي يستحقه أفضل مما یستحقه غيره» فمحمد زيادة حمد في الكمية» 
وأحمد فى الكيفية . ۱ 

E O O ولاك‎ 
EE اع م‎ 

(۲) لا أشرف ولا أتم للمؤمن من وصفه بالعبودية لله سبحانه وتعالی . 

وقد وصف الله رسوله بالعبودية في أشرف مقاماته» فقال تعالى في مقام 
الاسراء به : ا سبحان الذي أسرئ بعبده 4 وقال تعالى في مقام الدفاع عنه : 
«( وان كم في ریب مما نا على عبدنا 4 وقال تعالى في مقام المعراج به: 
© فأوحئ إلى عبده > وقال تعالى في مقام التنزيل عليه : [ تبارك الذي نزل 
الفرقان على عبده © . 


شرح القدمة 
ورسوله(۲» وحبیبه وخلیله !۲۳ البعوث لبيان احلال والحراء7" . 


صلی الله عليه وعلی آله وأصحابه”*' وتابعیهم الکرام . عا ۱ 
فی شرح؟)۱ 3 على رن القنع ۲۳۳ للشب ۳ الا مام الىلا مةل 


(۱) قال في الصباح ۲۲٠/١‏ :«وأرسلت رسولاً بعشته برسالة يؤديهاء فهو فعول 
بمعنى مفعول»» وفي التنبيهات السنية ص ۵ : «الرسول : من آوحي إليه بشرع وأمر 
بتبلیغه» والنبي أوحي إليه بشرع ولم يؤمر بتبليغه» وسبق كلام شيخ الاسلام في 

(۲) حبیبه: بمعنى محبوبه. الهش و کته و حه وهو مذهب أهل السنة 
واماعة» وخلیله: قال في الطلع ص (4۲۹): «الخلة: بضم الخاء» وهي 
الصداقة التی تخللت القلب فصارت خلاله أي باطنه"» والخلة: أخص الحبة . 

(۳) امحلال : ما لا یتعلق به آمر ولا نهي لذاته. 
الأصول ص ۷). 

(6) سيأتي الكلام على الصلاة على نبينا محمد وآله قریبا . 

(0) سيأتي الكلام على «أما بعد» قریبا. 

(7) قوله: «فهذا» قال في كشاف القناع 17/١‏ : (إشارة إلى ما استحضره في ذهنه 
وأقامه مقام الملفوظ المقروء الموجود بالعيان سواء كانت قبل التأليف أو بعده بناء 
على أن مسمى الكتاب الألفاظ من حيث دلالتها على المعاني» . 

(۷) الشرح في اللغة الکشف. والمراد هنا: ما يوضح المعاني ويكشفها. 

ولطیف : فعيل من اللطافت والراد هنا: صغر الحجمء وبديع الصنعة 
انظر : لسان العرب ۰۳۱۱/۹ 
(۸) سيأتي الکلام عليه . 
)٩(‏ إطلاق الشیخ على العالم باعتبار الکبر في العلم والفضيلة» والامام : من یقتدی 


به . 


1 في / ش بزيادة لفظ : «وا طبر الهمام» . 


رح الروض الربع شرح زاد الستقبع 


ا یاب ھی ر و او لت مو ۲ ين اة 


ابن موسى بن سالم بن عیسی القدسي الحجاوي» ثم الصالحي 
الدمشة 0 تعمذده الله بر حمته ) وأباحه , اه 1 3۱ ا 


وفي الشرح الممتع ٠١/١‏ :«هذامن باب التساهل بعض الشيء لاذ - 
الحجاوي ليس كالإمام أحمدء أو الشافعي» أو مالك أو آبي حنيفة» لكنه إمام 
مقيد له من ينصر أقواله. . .1. 

والعلامة: الهاء للمبالغة» والراد العالم جدا. والقدوة: الأسوة. 
والفهامة : صيغة مبالغة من فهم أي عرف وعلم . انظر : لسان العرب ۰۱۷۱/۵ 
۲ 04 . 

(۱) الشرف : الجد والعلوء قال في الصباح ۲/ 457 : اتغمده الله برحمته» بمعنى : 
ستره) . 

(۲) هو: آبو النجا شرف الدین موسی بن آحمد بن موسی بن سالم بن عیسی بن 
سالم القدسي الحجاوي ثم الصالحي الدمشقي (۹۱۸) مفتي الحنابلة بدمشق في 
عصره وانتهت إليه رياسة الذهب في الشام ودرس في الجامع الاموي. وألف 
کتاب «الا قناع» وهو عمدة في الذهب؛ واختصر کتاب «المقنع» للموفق ابن قدامة 
وسماه «زاد المستقنع في اختصار القنع». وهو الذي شرحه البهوتي في کتابه 
«الروض الربع» . 

انظر : مختصر طبقات الحنابلة ٩۳‏ ۰ والسحب الوابلة 1۷۲ . 

)۳( أي آسکنه وسطها . 

(6) أي يكشف هذا الشرح مسائل الزاد» ويبينها . 

قال في الصباح ۱86/۱ : «وحقيقة الشيء منتهاه» وأصله الشتمل 
عليه) . 


شرح القدمة 
ویوضح معانیه ودقاتقه ۲ مع ضم قیود يتعين التنبیه عليها'"2. وفوائد 
یحتاج إليها" مع العجز وعدم الأهلية لسلوك تلك السالك(*۰۲ لکسن 
صیرور:!" کونه لم بشرح ا ذللک ٩‏ . 

والله السژول بفضله أن ینفع" " به كما نفع باصله وآن یجعله حالم 
لوجهه الکریم ۰*۳ وزلفی لدیه في جنات*" النعيم ۷ [المقيو!*!] . 


(۱) دقائقه : أي غوامضه قال في الصباح ۱/ ۱۹۷ : «دق الأمر دقة إذا غمض وخفي 
معناه فلا یکاد يفهمه الا الأذكياء» . 
(۲) أي مع إضافة قيود إليه. 
والتنبیه : الایقاظ مصدر نبه» والراد: بیان الشیء قصدا بعد سبقه ضمتا 
على وجه لو توجه إليه السامع الفطن لعرفه ولکن لکونه ضمنيًا ربا يخفل عنه» 
انظر : لسان العرب 1/۳ ۵. 
(9) قال في الصباح ۲/ 6 : «الفائدة: الزيادة حسصل للانسان » وهي اسم 


فاعل» . 
)٤(‏ وهذا من تواضعه رحمه الله » والا فهو من شیوخ الذهب المتأخرين» وهذا ظاهر 
باستقر اء مصنفاته . 


(۰) ویذکر أن الشیخ سلیمان بن علي شرحه. فالتقی بالشیخ منصور في الحج» فلما 
اطلع على شرحه اکتفی به . حاشية ابن قاسم ۲۱/۱ . 

(1) الاخلاص : قیل في تعریفه : إفراد الحق سبحانه بالقصد في الطاعة» وقیل : 
تصفية العمل عن ملاحظة الخلوقین وقیل : تصفية العمل من کل شوب . 

(۷) الكريم : الذي لا آکرم منه» قال شيخ الاسلام في مجموع الفتاوی /١5‏ 
۳ «ولفظ الکرم جامع للمحاسن والحامد لا يراد به مجرد الإعطاء بل الاعطاء 
من تمام معناه . . . والکرم: كثرة الخير ویسرته». 

(۸) سمیت بذلك لا فیها من أنواع النعيم. واللذة والسرور . 


[۱] في /ز» هء ظ. ف بلفظ : «ضرورة؟. 
1 فى/ زء هه بلفظ : «اقتضی*. 
ی ف بلفظ : «ینفع» . 

. في/ ز بلفظ : «الجحنات»‎ ]٤[ 

[۵] ساقط من / ف. 


حدر 5 سس« روض الربع شرج زاد الستقنع 


يسم الله الرحمن الرحیم 
ربسم( الله" الرحمن الرحيم'") أي [آبتدی" *] بکل اسم للذات 
۲ السمی بهذا الاسم الأنفس» الوصوف بکمال الانعام وما 


(۱) حذفت الالف لکثرة الاستعمال. 
والباء للمصاحبة أو للاستعانة . واخار متعلق بمحذوف فعل موّخر مناسب 
للمقام وتقديره فعلاً أولى ؛ لأن الأصل ذ في العمل للافعال» وقدر موخرا 


الأولى : التبرك بالبداءة باسم الله تعالى . الثانية : الحصر؛ لأن تقد المتعلق 
يفيد الحصر. 
وقدر مناسبًا؛ لأنه أدل على المراد» فلو قلت مثلاً عندما تريد أن تقرأ کتابا : بسم 
الله أبتدئ لا يدرى بماذا تبتدئ؟ لكن بسم الله أقرأ أدل على المراد الذي تبتدئ به . 
وكسرت الباء وإن كان حق الحروف الفردة الفتح ؛ للزومها الحرفية والجرء 
ولتشابه حركتها عملها. انظر اي ل 
الشرح الممتع .7/١‏ 
(۲) أي بكل اسم من أسماء الله ؛ لأن الفرد الضاف يعم . وسبق شرح لفظ الجلالة 
۳ 
(۳) «الرحمن» من أسماء الله الختصة به لا يطلق على غيره» ومعناه : التصف بالرحمة 
الواسعة. واالرحیم» معناه : ذو الرحمة الواصلة . 
وإذا جمعا صار الراد بالرحیم ی ی ی 
ا : ظ يعذاب من يشاء ویرحم من يشاء 4 فهو ملاحظ فيه الفعل» وأما الرحمن 
فهو الموصوف بالرحمة الواسعة فهو ملاحظ فيه الصفة . (الشرح المتع ۳/۱ . 
(4) القدوس: مأخوذمن قدس بعنی نزهه» وأبعده عن السوء مع الاجلال 
والتعظيم . (شرح النونية للهراس ۲/ .)٠٠١‏ 


]11[ ساقط من / هھ وش » وظ . 


و و # هو و مه و و وه و و و و هو و و وه 


دون أو بارادة دلق آلف مستعینا أو ملابسًا على وجه التبرك(۲؟ 
وفي إيثار هذین الوصفین الفیدین للمبالغة في الرحمة إشارة لسبقه!۱] 
وغلبتها[ (" من حيث ملاصقتها لاسم الذات ""] وغلبتها [من حیت!۳] 
تکرارها] على أضدادهاء وعدم انقطاعها ۰۳ وقدم الرحمن(* لانه علم 
في قول» أو کالعلم من حيث إنه لا يوصف به غیره تعالی(*؟۰ لأن معناه 


)١(‏ تأويل الرحمة بالإنعام» أو بإرادة الإنعام جرى فيه على طريقة الأشاعرة» والذي 
عليه أهل السنة والجماعة إثبات صفة الرحمة لله عز وجل على وجه يليق بجلاله 
وعظمته» ولا تشبه رحمة المخلوق» ومن ثمراتها الإنعام. (حاشية العنقري على 
الروض ۵/۱). 

قال في الطلع ص (۲۰۳): «والنعمة: اليد والصنيعة والمنة» واتساع 
الال» . 

() سبق أن الباء للاستعانة» أو الصاحبة فالتقدیر: بسم الله أؤلف حال كوني 
مستعيئًا بذکره متبركا به . قال في الصباح ۱/ 40 : «والبركة : الزيادة والنماء» . ۱ 

(۳) ویژیده ما رواه آبو هريرة رضي الله عنه قال : قال رسول الله 2 لا خلق الله 
الخلق کتب فى کتاب فهو عنده فوق العرش : إن رحمتی تغلب غضبی». وفی 
را غلبت عطي وف رواية وسقت غطبی» أحرصاه فن الصحیخین.. 

© قال في تیسیر العزیز احمید ص (۲۹): «فالرحمن آوسع معنی من الرحیم کما 
يدل عليه زيادة البناء» . 

(۵) قال ابن القیم رحمه الله : «آسماء الرب تعالی هي أسماء ونعوت فإنها دالة على 
صفات کماله» فلا تنافي فیها بين العلمية والوصفية. فالرحمن اسمه تعالی 
ووصفه تعالی لا ينافي اسمیته» فمن حيث هو صفة جری تابعا لاسم الله تعالى» 
ومن حيث هو اسم ورد في القرآن غير تابع» بل ورد الاسم العلم ولا كان هذا 
الاسم مختصا به سبحانه حسن مجيئه مفردا غير تابع کمجيء اسم الله » وهذا لا 
ينافي دلالته على صفة الرحمة كاسم الله فإنه دال على صفة الالوهية فلم یجی قط - 

۱1 في / ه بلفظ : السعتها». 


. ساقط من / ش‎ ]١-[ 
ساقط من / ش » هه‎ [YT] 


الروض الربع شرح زاد الستقدع 


المنعم احقيقي ۲ البالغ في الرحمة غایتها» وذلك لا یصدق على غیره؛ 

وابتداً بها تأسيًا بالکتاب العزیز "۲۳ ۱۲۲ وعملاً بحدیث : «کل آمر ذي بال لا 

يبدأ فيه ببسم الله الرحمن الرحیم فهو آبتر»(*) أي ناقص الب رکة» وفي 

5 تابعا لغيره بل متبوعا وهذا بخلاف العلیم والقدیر والسمیع والبصیر ونحوهاء 
ولهذا لا تجيء هذه مفردة بل تابعة» . انظر : بدائع الفوائد۱/ ۱۵۹ . 

(۱) تأویل الرحمة بالنعمة مذهب الاشاعرق وسبق أن مذهب أهل السنة والجماعة 
إثبات صفة الرحمة لله عز وجل على وجه یلیق بجلاله وعظمته بلا تحریف ولا 
تمثيل ولا تکبیف . 

(۲) قال شيخ الا سلام كما في الاختیارات ص (۵۱): «وتذکر في ابتداء جمیع 
الافعال وإِنما تستحب إذا ابتدأ فعلاً تبعا لغیرها لا مستقلة فلم تجعل كالحمدلة 
والهیللة» . 

(۳) بدأ الصنف الاتن والشارح بالحمد لله بعد البسملة اقتداء بالقرآن العظیم» والنبي 
الكريم في ابتدائه الحمد بجمیع خطبه وعملاً با حدیث السابق والابتداء إما 
حقيقي أو إضافي» فا حقيقي حصل بالبسملة» والاضافي حصل بالحمدلةء 
وقدمت البسملة اقتداء بالقرآن والسنة» والاجماع وسبق تفسیر الحمد لله ص 
.)٩۳(‏ 

(6) آبتر : أي أقطع» والبتر القطم. النهاية في غريب احدیث۱/ ۹۳ . 

الحديث روي على ثلاثة آوجه : اببسم اللهاء «بحمد الّه»» «بذكر الّه» . 

فالوجه الأول عزاه النووي والحافظ ابن حجر والسيوطي لعبد القادر 
الرهاوي في كتاب الأربعين البلدانية من حديث أبي هريرة . 

انظر : الأذكار للنووي ص ۰۱۰۳ التلخيص ابیر ۰۱۵۱/۳ ۰۱۵۲ الجامع 
الصغیر 47/7 . 


وأما الوجه الثاني : فأخرجه آبو داود ۵/ 1177 الأدب باب الهدي فى - 


رواية: «بالحمد لله) فلذلك جمغ بينهما فقال: (الحمدلله) أي جنس 
الوصف بالجميل» أو كل فرد منه ملوك أو مستحق للمعبود بالحق التصف 
بكل كمال علی کمال. 
26 النسائي في عمل اليوم والليلة ص 555 ح ۰4۹6 ابن حبان فى 
صحيحه كما في الاحسان ١١7/١‏ ۰۱ ۰۲ الدارقطني في سننه /١‏ 3774 
الصلاة ح »١‏ البيهقي ۲۰۹/۳ الجمعة ‏ باب ما يستدل به على وجوب التحميد 
في خطبة الجمعة» والخطيب البغدادي في الفقيه والمتفقه ۲/ ۰۱۲۳ ابن الأعرابي 
في العجم 78١/7‏ ح 1761 من حديث أبي هريرة مرفوعا . 
وعزاه النووي والحافظ ابن حجر لأبي عوانة في متسخر جه على صحيح 
مسلمء انظر: الأذكار ص 2٠١7‏ فتح الباري ۸/ 277١‏ وأخرجه الطبراني في 
الكبير 77/19 ح ١4١‏ من حديث كعب بن مالك الأنصاري مرفوعاء 
وآخرجه النسائي في عمل اليوم والليلة ص 740 7.۳4 ۰4۹۵ 445 -من 
وأما الوجه الثالث: فأخرجه أحمد ۰۳۹۹/۲ الدارقطنى ۲۲۹/۱ - الصلاة ‏ 
ح ۲ من حديث أبي هريرة» وأخرجه عبد الرزاق ۱۱/ 1717 الجامع-ح 
۸ من حديث معمر عن رجل من الأنصار. 
الحديث صححه ابن حبان» وحسنه ابن الصلاح» والنووي» والعراقى» 
والحافظ ابن حجر والسيوطي من حديث أبي هريرة مرفوعا. انظر : الأذكار ص 
۳ الدر المنثور »٠١ /١‏ الفتوحات الإلهية ۰۲۸۸/۳ 57/5 . وصوب إرساله 
الدارقطنى فى السنن ۲۲۹/۱ . 
وقد تفرد برواية الحديث قرة بن عبد الرحمن المعافري عن الزهري» وقرة لا 
يحتج به إلا في روايته عن الزهري» لأنه ضعيف من قبل حفظه» وروايته عن 
الزهري موثقة» قال الأوزاعي : ما أحد أعلم بالزهري منه . 


لم 5 4 (عع(_  _‏ سس الروض الربع شرح زاد الستقنع 


هاو و و و وهاو هو و و .ا و .د قد و وا و و و 


ومد :۱1 الك بالضفات المي والآفعال الحستة سواء كان فی 


مقابلة نعمة أم لال"!. 


امد أو" خیرم( . 


۰ ۰( 9 5 ع 
وک هه هو ما واصطلاحًا : صرف العبد جمیع ما آنعم 

الله به عليه لما خلق لأجله) قال تعالی  :‏ وقلیل من عبادي الشکور(*) 
وآثر لفظ الجلالة دون باقي الأسماء كالرحمن والخالق!؛؟ ' إشارة إلى أنه كما 


(۱) فيه إشارة إلى أن الحمد متعلق بالإنعام» وليس كذلك بل يتعلق بجميع صفات 
الكمال كما سيق:ض :)٩۳(‏ 

(۲) اللغة: اللسانء وحده: أصوات وحروف دالة على المعاني» أو الكلام المصطلح 
عليه بين كل قبيلة» انظر : لسان العرب /١6‏ ۲۵۱ . 

والاصطلاح: العرف الخاص» وهو إخراج الشيء عن المعنى اللغوي إلى 
معنى آخر لبيان المراد منه لمناسبة بينهماء أو مشاركة في آمر» أو مشابهة في 
وصف» أو غير ذلك. 

(۳) ويكون بالشكر بالقلب : (قرارا واعترافا بإنعامه سبحانه» وباللسان: التحدث بها 
على وجه الثناء على الله » لا على الفخر والخيلاءء وبالجوارح: استخدامها في 
طاعة الله » وصرف النعمة في مرضاته . 

(6) سورة سباً آية »)١1(‏ وسبق کلام ابن القيم في الفرق بين الشكر والحمد. 


1 في / ش بلفظ : ( هو الثناء)» وفي / ظ بلفظ : (والحمد الثناء أي بخير ويدل الصفات الجميلة) . 
[۲] في/ ش بلفظ : (أو لا). 

[۳] في/ ش بلفظ : (وغیره). 

[4] في/ ف بزيادة لفظ : (والفاعل) . 
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سس( 


حَدْدًا لا يَنْقَدُ أَفْضَلْ مما بخ أن يُخمدء وَصلَى الله 


ا ا ا ی 


الوصف دون غيره (حمدا) مفعول مطلق من لنوع امحمد» لوصفه بقوله : 
زلا ینفد بالدال المهملة وفتح [الفاء"'"] ماضي نفد بکسرها أي لا يفرغ 
رآفضل ما س آي یطلب «آن یحسد) آى بلق علیه ویوصف» 
وأفضل : متصوب علی آنه بدل من حمذا؛ آو صفته آو حال مته» وا 
يرهن ل نی أو بکره موصونه: أي" أفضل الحمد الذي ينبخي» أو 
ا اسن ينبغي حمده به . 

روصلی الله » قال الأزهري : معنی الصلاة من الله تعالی الرحمة ۳ 
1( فالرب عز وجل مستحق للحمد الذي لا ينغد أن كمالاته لا تنفد فكذلك الحمد 

الذي هو وصفه بالكمالات لا ينفد؛ ول الى لا ينفد منی قولاٌ؛ لأنه ينفد 

منه بموتهء أو بتشاغله بغیره» ولكن المعنى أن الله مستحق للحمد الذي لا ينقد 


0 اوور سا بیش ا بكر الولف وه ارو ۳۳ 
بوصفين : 
الأول : الاستمرارية بقوله: الا ید الثاني : كمال النوعية بقوله : «أفضل 
ا آن بحمده آيآفضل حمد یستحق أن يشمن برعل مذانکود ۱۳۰ 
نکرة موصوفة . (الشرح المتع ۰۱/۱ 
)۳( تال ابن لقیم رحمه الله في جلاء الأقهام ص (۷5): «فاخحتلف الاس لي امعلى - 


[۱] ساقط من / ف . 
[؟] في / ظء ف بلفظ : (موصوله). 
[۲۳ ساقط من/ز. 
[4] في/ ف» ش بلفظ : (وأفضل). 


سس الروض للريع شرج رهضي 


ام مه و قا وه و و واه .اواو .هد .د و و ام 


ومن الملائكة الاستخفار» ومن الادمیین التضرع(۱) ی و 
= الصلاة منه سبحانه على أقوال: 


آحدها: آنها رحمته . . .وهذا القول هو العروف عند کثیر من التأخرین. 

والقول الثاني : أن صلاة الله مخفرته . . . وهذا القول من جنس الذي قبله 
وهما ضعیفان لو جوه: 

أحدها : أن الله فرق بين صلاته على عباده ورحمته فقال : «. . . آولئك 
عليهم صلوات من ربهم ورحمة» فعطف الرحمة على الصلاة فاقتضی ذلك 
تغايرهما. 

الثاني أن صلاة الله سبحانه خاصة بأنبيائه ورسله وعباده المؤمنين» وأما 
رحمته فوسعت كل شيء. 

الثالث : لا خلاف في جواز الرحمة على المؤمنين» واختلف السلف في 
جواز الصلاة على غير الأنبياء على ثلاثة أقوال. . .2 . 

وصوب ابن القيم وغيره ما حكاه البخاري في صحيحه معلقًا عن أبي 
العالية : أن الصلاة من الله ثناؤه على عبده في الملا الأعلى . 

وفي الشرح المتع ۱/۱ :في الملا الأعلى : أي عند الملائكة المقربين» وعلى 
هذا فمعنى صلى الله على محمد: أي أثنى عليه في الملأ الاعلی» وهذه جملة 
خبرية لفظًا إنشائية معنى. . . أي أدعو الله عز وجل أن يصلي علیه ؛ فهي بمعنى 
الدعاء) . 

(۱) قال ابن القیم في جلاء الأفهام ص (۷۸): «بل الصلاة الآمور بها هي الطلب من 

الله ما آخبر به عن صلاته وصلاة ملائکته » وهي ثناء عليه وإظهار لشرفه وارادة 
تکر یه وتقريبه» وقال أيضا : «وصلاتنا : سوال الله تعالی أن یفعل ذلك به» . 


والدعتاء ۲ رونلي من السلا [جعتی! ] البحية» أو الندلاقة مخ 


النقائص والرذائل "۳ أو الامان * والصلاة عليه ية مستحبة ۴ تتأکد يوم 


۱۲ كاذ كلها دکر اسمهت وقول عع وبين و1‎ SEE 


(۱) أي أن بعلي ذكره» ويزيده تعظیمّا وتشريقًاء وأخخبر الله أنه يثني عليه في اللا 
الاعلی» وملائكته» وأمرنا بسؤال الله أن يفعل به ذلك ؛ ليجتمع الثناء له من 
العالم العلوي والسفلي . 

(۲) اسم مصدر من سلم» ومصدره تسلیم» مشتق من السلام اسم من أسماء الله 
تعالى مأخوذ من السلامة فهو سبحانه السالم من ماثلة أحد من خلقه» ومن 
النقص » ومن كل ما ينافي كماله . (انظر : شرح النونية للهراس ۱۰۵/۲). 

(۳) أي أننا ندعو للنبي و بالسلامة من كل آفة وهذا شامل لحال الحياة وما بعد 
المات فهناك أهوال يوم القيامة» ويدخل في ذلك الدعاء لشريعته من التحريف 
والتبدیل . 

. دعاء وطلب له والأمان ضد الخوف‎ )٤( 

وفي الشرح المتع ۷/۱: «فإذا ضم السلام إلى الصلاة حصل به الطلوب؛ 
وزال به الرهوب. فبالسلام یزول الرهوب وتنتفي النقائص» وبالصلاة يحصل 
الطلوب وتشت الكمالاات». 

(0) في کل حال؛ وهي واجبة في الجملة» وعلی الذهب ركن في التشهد الأخیر 
رحد كنم قبا ميان في كان اما ریات مات اممف 

© يأتي في باب صلاة الجمعة. 

وقد ذكر ابن القيم رحمه الله مواطن الصلاة على النبي ی فذكر أربعين 
موطتاء جلاء الأفهام ص (۱۸۰) وما بعدها. 
(0) قال ابن القيم رحمه الله في جلاء الأفهام ص :)7١54(‏ «وقد اختلف في وجوبها = 


۱1 ساقط من / ه. 
(YJ‏ في/ ظ » فء ز بلفظ : (إذ قال الله تعالی) . 


کن سے الروض الربع شرح زاد الستقع 


و و و one Sa‏ 


كلما ذکر اسمه ياء فقال آبو جعفر الطحاوي وأبو عبید الله الحليمي : تجب 
الصلاة عليه كلما ذکر اسمه . ۱ 

وقال غیرهما : ذلك مستحب ولیس بفرض. ثم اختلفوا فقالت فرقة: تجب 
الصلاة عليه مرة واحدة في العمر ؛ لأن الأمر المطلق لا يقتضي التکرار» والاهية 
تحصل برة» وهذا محكي عن آبي حنيفة ومالك والثوري والأوزاعي» قال عیاض 
وابن عبد البر : وهو قول جمهور الامة. 

وقالت فرقة: بل تجب في کل صلاة في تشهدها الأخير» وهو قول الشافعي 
وأحمد فى آخر الروایتن عنه . 

وقالت فرقة : الامر بالصلاة عليه آمر استحباب لا آمر إيجاب» وهذا قول 
ابن جریر» واحتج الوجبون بحجج : 

ا ور E ee‏ 
ذكرت عنده فلم يصل علي» صححه الحاكم» وحسنه الترمذي . 

الشانية : حديث أبى هريرة رضى الله عنه عن النبي و : "أنه صعد المنبر 
فقال: آمين آمين آمين. . . وفيه : من ذكرت عنده فلم يصل عليك فمات فدخل 
النار أبعده الله قل : آمین» فقلت : آمین» رواه ابن حبان في صحيحه . 

الثالشة : ما رواه النسائي . . . عن أنس بن مالك قال: قال رسول الله وكاو : 
«البخيل من ذكرت عنده فلم يصل علي » » فانه من صلى علي مرة صلى الله عليه 
عشرا» وهذا إسناد صحيح . 

وقال رحمه الله ص (۲۲۱) : «وقال نفاة الوجوب : الدليل على قولنا من وجوه: 

أحدها : أن السلف الصالح الذين هم القدوة لم يكن أحدهم كلما ذكر 
النبي 25 يقرن الصلاة عليه باسمه وهذا في خطابهم للنبي له أكثرمن أن 
يذكر. . . . وهذا ظاهر فى الأحاديث . 

الثاني: لو كانت واجبة كلما ذكر لكان هذا من أظهر الواجبات؛ ولبينه 
النبي و لأمته بیان يقطع العذر وتقوم به الحجة . 


و و و مه و و واو و و و و .د وا وه هو و و و 


: تسليما ۲۱۱ وروي: «من صلى علي في كتاب لم تزل الملائكة 3 تسعغف ]١[‏ 
له ما دام اسمى فى ذلك الکتاب!۰۳//۳ وأتى بالحمد بالجملة الاسمية 


= محمد" رسول الله مق وهذا لا يشرع فضلاً عن أن يجب . 
الرابع : أنه كان يجب على من سمع المؤذن وأجابه أن يصلي علیه» . اه. 
(۱) سورة الأحزاب» آية (۵7). 
(۲) سيأتي تعريف الكتاب في كلام الشارح في أول كتاب الطهارة. 
قال في المطلع ص (۵): «وهو اسم لجنس من الأحكام ونحوها تشتمل على 
أنواع مختلفة كالطهارة مشتملة على المياه والوضوء والغسل والتيمم. ۰ .». 

(۳) أخرجه الخطيب في شرف أصحاب الحديث ص ۰۳٩‏ والطبراني في الأوسط. 
وابن أبي شيبة» والديلمي» وأبو الشیخ في الثواب» والستخفري في الدعوات؛ 
والنميري في الأعلام» وابن سمعان في تاريخه من حديث أبي هريرق انظر : 
مجمع الزوائد ۱۳۱/۱ ۰۱۳۷ الغني عن حمل الأسفار ۳۰۹/۱ تنزيه الشريعة 
عن الأخبار الشنيعة الموضوعة ۲۲۰/۱ ۰۲۲۱ كشف الخفاء ۰۳۳۸/۲ 

وعزاه الكناني في تنزيه الشريعة ۲۲۱/۱ للأصبهاني في ترغيبه من حديث 
ابن عباس . 

والحديث ضعيف ضعفه العراقي والكناني وغيرهماء لأن في إسناده بشر بن 
عبيد الدارسي» ويزيد بن عياض وهما ضمیفان» وأورده ابن احوزي في 
الوضوعات ۰۲۲۸/۱ ۱ 

ولا يصلح حدیث ابن عباس شاهدا لحديث أبي هريرة» لأن ٍسناده واه 
جداء فيه كادح بن رحمة» ونهشل بن سعيد كذابان» انظر: تنزيه الشريعة 
المرفوعة ۰۲۲۱/۱ 

قال المنذري في الترغيب والترهیب ۱۱۱/۱ : روي من كلام جعفر بن 
محمد موقوقًا عليه وهو أشبه. 

)١(‏ قال في المصباح ۲/ 555 : «الفخار بالفتح وهو: المباهاة في المكارم والمناقب من 


[١1]في/‏ ش بلفظ : (تصلي علیه) . 


کے اورا ےر ا 


الدالة على الثبوت [والدوام' ]+ لشبوت مالكية الحمد واستحقاقه!۲ له أزلاً 
وأبداء وبالصلاة بالفعلية الدالة على التجدد أي الحدوث ؛ لحدوث السوول 


وهو" الصلاة أي الرحمة. 
(علی أفضل الصطفین محمد ) بلا شك ؛ لقوله بل :«آنا سيد ولد ادم 
ولا فخر» 60 


)01( قال في الصباح ۲/ 4716 : «الفخار بالفتح وهو : الباهاة في المكارم والناقب من 
حسب ونسب وغير ذلك إما في التکلم» أو في آبائه». 
أي لا أقول ذلك متبجحا ولكن شکرا لله وتحدنًا بالنعمة. (حاشية العنقري 
١/ة).‏ 
(0) آخرجه مسلم ۱۷۸۲/6 الفضائل .ح ۳ أبو داوده/ 04 السنة باب في 
التخيير بين الأنبياءح ۰۶۱۷۳ آحمد ۲/ ۰۵4۰ ابن آبي شيبة ۱۱/ 8۷۷ - 
الفضائل -ح ۱۱۷۷۷ البيهقي في السنن الکبری /٩‏ 6 - السیر ‏ باب مبتدأ الخلق» 
وفي دلائل النبوة ۰1۷1/۵ البغوي في شرح السنة ۲۰/۱۳ - الفضائل -ح 
۳۹۵ - من حديث آبي هريرة . 
وأخرجه البخاري ٠٠١ /٤‏ - الأنبیاء باب قول الله تعالی : إا آرسلنا 
نوحا إلى قومه ...4 ۲۲۵/۵ التفسير ‏ تفسیر سورة بني إسرائيل» مسلم 
۱ - الأنبیاء.ح ۰۳۲۷ الترمذي 1۲۲/6 صفة القيامة ‏ باب ما جاء في 
الشفاعة۔ح ۰۲۳6 آحمد ۰4۳۹/۲ آبو عوانة ۰۱۷۱/۱ ۰۱۷۳ ابن منده في 
الایان ۸۲۸/۳ 2-۸۳۰ ۰۸۸۰ ۰۸۸۱ ۸۸۲ البيهقي في دلائل النبوة 4۷۱/۵ - 
۷ البغوي في شرح السنة ۱۵/ ۱۵۳ - الفتن ‏ باب شفاعة الرسول بلا - 


[1] ساقط من /ف. 
[۲] في / ز بلفظ : «واستحقاقه»؟» وفي بقية النسح : «أو استحقاقه» . 
۳1 في/ ز بلفظ : «وهي؟. 


و و هو و و هو و و و و و وه و و هو مه و و و 


وخصی ببعثه إلى الناس كاف وبال قاع والانبیاء تعت 


لوائه"» والصطفون: جمع مصطفی. وهو الختار من الصفوة!** 
وطاؤه منقلبة عن تاء(٩۲)‏ ومحمد من آسمائه يُاهوسمي به [1" لکثرة خصاله 
الحميدة '] سمي به قبله سبعة عشر شخصا على ما قاله"" ابن 
= ح ۰1۳۳۲ بمعناه من حديث أبي هريرة» وهو جزء من حديث طويل . 
وأخرجه آحمد ۰۲/۳ الترمذي 7١08/0‏ تفسير القرآن_ح 1١54/8‏ من 
حديث أبي سعيد الخدري . 
وأخرجه ابن أبي عاصم في السنة ۰۳۹۹/۲ 2.۳۷۰ ۷۹۳ أبو يعلى في 
مسنده ۱۳/ 2-۱ 597 ابن حبان كما في الإحسان ۱۳۷/۸- ح 1466 - 
من حديث عبد الله بن سلام . 
(۱) كقوله تعالی : طفل یا یا ناس ٍني سول الله ایک جَمِيعًا 6 . 
(۲) الشفاعة في اللغة : جعل الشفع وترا . 
واصطلاحا : التوسط للغیر بجلب منفعة أو دفع مضرة. 
أي أنه ية مخصوص بالشفاعة العظمی وهی من القام الحمود الذي 
يحمده فيه الأولون والاخرون . 
)۲( قال في الصباح ۲/ ۵۱۱ : «لواء الجيش علمه وهو دون الراية» والجمع ألوية» . 
(۳) قال في الطلع ص (۳): «الصطفی : هو الخالص من الخلق» . 
والصطفون من الخلق هم ولو العزم من الرسل» وقد سبقوا ص (۹۷). 
(6) لوقوعها بعد حرف الاطباق وقلبت الواو لا لتحرکها وانفتاح ما قبلهاء فصفوا 
من فعل» نقل إلى انتعل اصتفواء فتقل النطق به فقيل : اصطفی . 


[۱ ۱ ] ساقط من / ش هب 
[Y1‏ في/ ش بلفظ : «نقله» . 


لظ الروض المربع شرح زاد المستقنع 


الهائم عن بعض الحفاظ» بخلاف أحمد فإنه لم" يسم به قبله(. 
۱ (وعلى آله) أي آتباعه ضار و تن اه ا 


(۱) سبق کلام ابن القیم رحمه الله في الفرق بين اسم أحمد ومحمد . 

وقال آیضا في جلاء الأفهام ص (۹۸) : «سمي محمد وأحمد؛ لأنه یحمد 
آکثر ما یحمد غیره وأفضل ما يحمد غيره» فالاسمان واقعان على الفعول وهذا 
هو الختار وذلك آبلغ في مدحه وأتم معنی» ولو آرید به معنی الفاعل لسمي 
حمادا . . . وأيضًا فان الاسمین إنما اشتقا من أخلاقه وخصائله المحمودة التی 
تاه انعد أشي شب ر العملا قور الدع پیت اهر سای رش 
ویحمده أهل السماء والأرض. فلكثرة خصائله الحمودة سمي باسمين من آسماء 
الحمد یقتضیان التفضیل والزيادة في القدر والصفة؟» . 

(۲) قال ابن القیم رحمه الله في جلاء الأفهام ص (5 ۱۰) : (وفيه قولان- أي معنی الآل 
واشتقاقه ‏ أحدهما: أن أصله أهل» ثم قلبت الهاء همزة فقيل : آل» ثم سهلت على 
قياس أمثالها فقيل : آل . . . وهذا القول ضعيف من وجوه. . . وقيل : بل أصله أول 
وذكره صاحب الصحاح» قال: وآل الرجل أهله وعیاله وآله آیضا أتباعه» وهو 
عند هؤلاء مشتق من آل يئول إذا رجع فآل الرجل هم الذين يرجعون إليه ویضافون 
إليه ويؤلهم أي یسوسهم . . . ونفسه أحق بذلك من غیره» . 

وقال شيخ الاسلام في مجموع الفتاوى ۲۲/ 41۳ : «وسبب ذلك أن لفظ 
الآل أصله أول تحركت الوأو وانفتح ما قبلها فقلبت ألفًّا فقيل آل» ومن قال : 
أصله أهل فقلبت الهاء ألفًا فقد غلط ؛ فإنه قال ما لا دليل عليه وادعى القلب الشاذ 
من غير حجة مع مخالفته للأصل . . . فآل الشخص هم من يئوله ويكول إليه 
ويرجع إليه» ونفسه هي أول وأولى من يسوسه ویئول إليه» . 

(۳) الامام أحمد: هو مام أهل السنة وإمام الحنابلة أحمد بن محمد بن حنبل بن 
هلال الشيباني -١75(‏ ۲۱) لقبه بذلك الإمام الشافعي رضي الله عنه» جاء في = 


[۳] في/ ز بلفظ : «لم یکن. 


وو و و و و و قاو هو و مه دو و وه و و .د و 


وعلی ۱۰ آکثر الأصحابء ذکره في شرح التحریر !۰*۳ وقدمهم للامر 


= کتاب طبقات الحنابلة ٥ /١‏ : وقال الربیع بن سلیمان قال لنا الشافعي: أحمد إمام 
في ثمان خصال : إمام في الحديث» إمام في الفقه» إمام في اللغة؛ إمام في 
القرآن إمام في الفقرء إمام في الزهد» إمام في الورع» إمام في السنة . اه. 
وأطلق عليه هذا اللقب - أيضًا ‏ البهوتي في کتابه : منح الشفا الشافيات في 
شرح المفردات ص ۰۲۲ قال: أي الإمام المقتدى به يعني بذلك الإمام أحمد 
رحمه الله . (٤۱۹۴۔ ۲٤١١‏ ه). 
(۱) قال ابن القيم رحمه الله في جلاء الأفهام ص (۱۰۹): «واختلف في آل النبي يا 
على أربعة أقوال: 
فقيل : هم الذين حرمت عليهم الصدقة ‏ وسيأتي بيانهم في كتاب ال زکاة... 
والثاني : أنهم ذريته وأزواجه خاصة. 
والثالث : آتباعه إلى يوم القيامة . 
والرابع : الأتقياء من آمته» ثم ذکر حجج هذه الاقوال . 
وانظر : مجموع الفتاوی 80۰/۲۲ . 
ورجح شيخ الاسلام : أن آله آهل بیته كما في الاختيارات ص (۰)۵۵ وقال 
ایض «وفي دخول آزواجه في أهل بيته روايتان» والختار الدخول» وأفضل أهل 
بيته علي وفاطمة» وحسن وحسین الذین آدار علیهم الکساء» و خصهم بالدعاء» . 
وفي الشرح المتع 8/١‏ : إذا ذکر الآل وحده فالمراد جمیع آتباعه على دینه؛ 
ویدخل بالأولوية من على دینه من قرابته . . . وأما إذا ذکر معه غیره فانه بحسب 
السیاق» وهنا ذکر الآل والأصحاب ومن تعبد فنفسرها بأنهم المنون من 
قرابته» . 
(۲) في أصول الفقه لعلي بن سليمان المرداوي صاحب الإنصاف والتنقيح وغيرهماء 
المتوفى سنة (۸۵۸ ه) ثم اختصره ابن النجار . 


س« مه الروض الربع شرح زاد الستقتع 


بالصلاة علی هم(۲۱ وإضافته إلى الضمیر جائز عند الأكثر» وعمل آکثر 
الصنفین غلية: ومنعه الكسائي والتحاس! والزبيدي”" 

(وأصحابه) جمع صاحب بمعنى الصحابي! وه و: من 
أ جتمع با »ل لبي" يي موم ومات علي 41 لى و عطفهم على 
الآل1*! من عطف اخاص على [العاء!1 "۰*۲ وفي الجمع بين الصحب 


(۱) في قوله : «اللهم صل على محمد وعلى آل محمد . 

)۲( قال في کشاف القناع ۱۲/۱ : «والصواب : جواز إضافته للضمیر » خحلافا 
للكسائي والنحاس» والزبيدي فمنعوها لتوغله في الربهام» . 

۳( فتاه الاح ن : الصححابة في الأصل مصدر» قال الجوهري : صحبه 
يصحبه صحبة بالضم» وصحابة بالفتح» وجمع الصاحب : : صحب. . 
والأصحاب: جمع صحب . .وجمع الأصحاب : : أصاحيب» واختلف في 
الصحابي : فنقل الخطيب بإسناده عن الامام أحمد رحمه الله أنه قال : أصحاب 
رسول الله کل من صحبه سنة أو شهرا أو يوم أو ساعة أو رآه فهو من أصحابه» 
وهذا مذهب أهل الحديث نقله عنهم البخاري وغيره. 

وحكي عن سعيد بن المسيب أنه قال: لا يعد الصحابي صحابيًا إلا من أقام 
مع رسول الله يك سنة أو سنتين» أو غزا معه غزوة» أو غزوتين» أو غير ذلك» 
والصحيح الأول». 
وانظر: إحكام الأحكام للآمدي ۲ وروضةالناظر ۰۰/۲ 
والمسودة ص (۰)۲۹۲ والكوكب المنير ؟/ 450 . 
)٤(‏ هذا على القول بأن آله أتباعه على دينه» وعلى ما اختاره شيخ الإسلام كما سبق - 


]11 في/ ف ظ بلفظ : (ابن النحاس) . 

1 في / ز بلفظ : (الصحابة) . 

[۳] في/ ف بلفظ : (من اجتمع به عليه الصلاة والسلام) . 
[4] في / ز بلفظ : (علی الإيمان) . 

[5] في/ فء ز بلفظ : (الأول) وفي / ه بلفظ : (آل). 
[1] ساقط من /ز. 


والآل مخالفة للمبتدعة ؛ لأنهم پوالون الال دون الف (ومن 
تعبد ) آي عبد الله ا 


والعبادة : ما أمر به شرعا من اطراد عرفى واقتضاء عقلى7" . 

(أما بعد) أي بعد ما ذكر من حمد الله والصلاة على رسولهء وهذه 
الكلمة يؤتى بها للانتقال من أسلوب إلى غیره(** ويستحب الإتيان بها في 
الخطب والمكاتبات اقتداء به يك فإنه كان يأتى بها فى خطبه وشبهها(*؟ 


- أنهم أهل بيته فهو من عطف العام على الخاص . 
وسائغ عطف الخاص على العام تنویها بشأنه وتعظیما لأمره. 

(۱) كالرافضة قبحهم الله يسبون الصحابة» ويتبرءون منهم . 

)۲( قال في المطلع ص (۹۳): «العبادة : الطاعة مع الخضوع والتذلل . . ويقال: طريق 
معبد إذا كان مذللاً موطوء] بالأقدام» . 

)۳( لي لبيك ی درك عله عر الناس» ر 
والتعريف الجامع أن يقال : أما تعريفها باعتبار المتعبد به فهي ما ذكره شيخ 
الاسلام نها اسم جامع لكل ها یسب اه ویرضاه من التوالوالاعمال اهر 
والباطنة . (العبودية ص ۳۸). 

وأما تعریفها باعتبار التعبد فهي : التذلل لله تعالی بفعل آوامراه واجتناب 
نواهیه محبة وتعظیما . 
(5) وهذا فيه نظر ؛ لأن العلماء ینتقلون من أسلوب إلى آخرء و لا يأتون بأما بعد . 
والأقرب: أنه يؤتى بها للدخول في الوضوع الراد . (انظر : الشرح المتع 
١/١‏ ). 

)0( قال في كشاف القناع ۱/ ۱۷ : «واختلف في أول من نطق بهاء » فقيل : داود عليه 
السلام» وقيل : يعقوب عليه السلام» وقيل : یعرب بن قحطان» وقیل : كعب بن 
لژي» وقيل يي : سحبان بن وائل » مسا عد ا 
والأول آشبه» . 


1 في/ ز بلفظ : (الأول). 


بت 


و و هم و و و و هو و و و و و و و هو مه و و 


E ما‎ gs 
. أربعين صحابيًا ذكره [ابن"] قندس(۳ في حواشي الحرر‎ 

وقیل : إنها فصل الخطاب الشار إليه نيا ۹۹ والصحیم: ] ] 
الفصل بين الحق والباطل “2 والعروف بناء بعد على الضم") وأجا 
بعضهم تنوينها مرفوعة ومنصوبة ۳" والفتح بلا تنوين على تقدیر الضاف 


)١(‏ عبد القادر بن عبد الله الفهمي الرهاوي محد ث الجزيرة كان كثير التصنيف في 
الفرائض والحساب توفي يوم السبت ثاني جمادي الأول سنة (۱۱۲ ه) . 

(۲) خرجه بأربعين إسناد لا يتكرر فيه رجل واحد من أولها إلى آخرها ما سمعه من 
أربعين مدينة . قال المنذري : وهو كبير في مجلدين . 

(۳) آبو بكر بن إبراهيم بن قندس تقي الدين البعلي صاحب (حواشي الفروع) 
و(حواشی المحرر)» توفي سنة (۸۱۱ ه) . 

)1( قن قال : © واتيتاه الحكْمة وفصل اخطاب 4 » سورة صء آية .)7١(‏ 

(۵) انظر : تیسیر الکریم الرحمن 5/ ۱۳ . 

(3) إذا قطعت عن الاضافة مع نية الضاف إليه كقوله تعالى : « لله ال من بل وین 
بَعْدُ 46 انظر : آوضح المسالك ١59/5‏ . 

(۷) إخراجًا لها عن الظرفية» ولقطعها عن الإضافة مع عدم نية المضاف إليه» قال في 
أوضح السالك 5/ ٠١١‏ : «ويجب اعرابه ما قبل وبعد- في ثلاث صور: أن 
يصرح بالضاف إليه» وآن يحذف المضاف إليه وينوى ثبوت لفظه فيبقى 
الإعراب وترك التنوين» وأن يحذف ولا ینوی شيء فيبقى الاعراب ويرجع 
التنوین»» و«أما» حرف تفصيل مضمن معنى الشرط» ومعناها: مهما يكن من 
شيءء وابعد» ظرف زمان مبني على الضم كما سبق . 


. في/ ف. زء ظ بلفظ : (القاهر)‎ ]١[ 
في/ ظ» زء بلفظ : (آنها).‎ ]۳[ 


إليه رفهذا! ") إشارة إلى ما تصوره في الذهن'' وأقامه مقام القروء!۲۱ 
الوجود بالعیان ۰۳ رمختصر) أي موجز» وهو ما قل لفظه وکثر معناه. 

قال علي رضي الله عنه : «خیر الکلام ما قل ودل» ولم يطل فیمل(۳) 
(في الفقه) وهو لغ اف (*). 


)١(‏ قال في المصباح ۲۱۱/۱ : «الذهن الذكاء والفطنت والجمع أذهان». 
(۲) أي لا تأكد عزمه على تصنيفه عامله معاملة الموجود وهذا هو المعروف لغة» قال 
تعالى : 9 هذا یوم الفصل 4 . 
وقیل : بل ترك موضع الخطبة مبیضا إلى أن فرغ من تصنيف الكتاب» ثم 
كتب الخطبة» فتكون الإشارة إلى موجود . حاشية ابن قاسم /١‏ 40 . 
(۳) قال في المصباح ۲/ ١:0٠‏ مللت منه مللا من باب تعب» وملالّة سشمت 
وضجرت. والفاعل مللول». 
(6) لغة: منصوب على نزع الخافض » أو على الحال» أو على التمییز . 
ومثله : عرفًا وشرعاء واصطلاحا. وسبق تعريف اللغة. 
(5) الفهم : إدراك معنى الكلام لا جودة الذهن . (شرح الكوكب المنير١/ .)5٠‏ 
وقيل : إدراك معنى الشىء بسرعة . 
ویقال: فقه بالکسر لطلق ا وبالضم |ذا کان سجية وبالفتح إذا ظهر 
على غیره . انظر : الصباح 1۷۹/۲ . 
قال في المطلع ص (۳۹۷): «فالفقهاء واحدهم فقيهء وهو العالم بالااحکام 
الشرعية العملية كالحل والحرمة والصحة والفساد . 


3] في/ ش بلفظ : (فهذه) . 
۲1 في/ ف بلفظ : (المقرر)» وفي / ه بلفظ : (القروء خير) . 


ل اروس الريع شوج زد اس 


وهاه و و و و و مه و و و .انفد اه و وه و و 


واصطلاخا : معرفة الأحكام الشرعیة ۲ [الفرعیة!" ]۲۲ با لاستدلال(۳) 
بالفعل““ أو بالقوة القریبة!*. 


)١(‏ أي التلقاة من الشرع کالوجوب والتحريم فخرج به الأحكام العقلية کمعرفة أن 
الكل آکبر من الجزءء والأحكام العادية کمعرفة نزول الطل في الليلة الشاتية إذا 
كان الجو صحوا . (الأصول من علم الأصول ص 4). 

(؟) أخرج الأحكام الأصولية. 

(۳) مثل أن يقول: هذه المسألة حکمها كذاء ودليلها كذا. (حاشية العنقري .)١١/١‏ 

(6) قال في شرح الكوكب النیر 4١/١‏ : «من الفعل أي بالتهیو لعرفتها بالاستدلال) 
وفي حاشية ابن قاسم 45/١‏ : «ولو لم يكن حالاً لكن معه قوة يستخرج بها الدليل 
من الكتاب والسنة بالبحث والطالعة) . 

(0) وهذا التعريف لأكثر الأصحاب المتقدمين . 

وقيل : هو العلم بأفعال المكلفين الشرعية من تحليل وتحريم . (شرح الكوكب 
المنير 4۱/۱) وقيل :. العلم بالأحكام الشرعية» وهناك تعريفات أخرى . 

انظر: تعريف الفقه في الاصطلاح في : (الاحکام للامدي ۰/۱ والروضة 
وشرحها لبدران ۰۱۹/۱ والتمهيد للإسنوي ص ۰۵ والقواعد والفوائد الأصولية 
ص ۰4 والحدود للباجي ص ۰۳۵ وفوا الرحموت ۰۱۰/۱ وإرشاد الفحول 
ص ۰۳ والتعريفات للجرجاني ص .)١75‏ 

والأقرب في تعريف الفقه اصطلاحا : معرفة الأحكام الشرعية العملية 
بأدلتها التفصيلية . 

فقولنا: «معرفة» ليشمل العلم والظن؛ لأن إدراك الأحكام الفقهية قد يكون 
يقينيّاء وقد يكون ظنیا . وقولنا: «الشرعية» سبق قريب . 

قولنا: «العملية» ليخرج ما يتعلق بالاعتقاد كتوحيد الله» ومعرفة أسمائه 
وصفاته» فلا يسمى ذلك فقها في الاصطلاح . 


شرح القدمة سس سر ۳9 لد 0 
من مقنع الامام الموفق أبي مُحَمّد 

(من مقنع) أي من الكتاب المسمى بالمقنع 217 تأليف رالامام) (۲) 
القتدی به شيخ الذهب» (الموفق أبي محمد)' عبد الله بن أحمد بن 


ِ وقولنا: «بأدلتها التفصيلية» ليخرج أصول الفقه؛ لأن البحث فيه إنما يكون 

في أدلة الفقه الاجمالية . (الأصول من علم الأصول ص (1)) . 

قال في کشاف القناع ۱/ ۱۷ : «والفقیه من عرف جملة غالبه بالاستدلال 
وموضوعه : آفعال العباد من حيث تعلق الشرعية بهاء ومسائله : ما يذكر في کل 
باب من آبوابه» وقال ابن قاسم في حاشیته ۱/ 87 : «واستمداده : الکتاب والسن 
والاجماع والقیاس» وسائر الأدلة المعروفة» وفائدته : امتثال آوامر الله واجتناب 
نواهیه الحصلین للفوائد الدنيوية والأخروية» وحکمه: الوجوب العيني أو 
الكفائي وواضعه : الأئمة الجتهدون) . 

(۱) وقد اجتهد مؤلفه رحمه الله في جمعه وترتيبه وإيجازه وسطاً بين الطويل 
والقصيرء وجامعا لأكثر الأحكام عرية عن الدليل أو التعليل» وقد أطلق مؤلفه 
في كثير من مسائله روايتين» ليتدرب الطالب على ترجيح الروايات فيتربى فيه 
الیل إلى الدليل وقد خدمه الأصحاب من جهة الشرح كالشرح الكبير» والمبدع 
والمتع . 

ومن جهة الغریب کالطلع» ومن جهة بیان الراجح من الروایات کالانصاف 
والتتقیح الشبع »ومن جهة بیان أدلة مسائله كما في كفاية الستقنع» ومن جهة 
اختصاره كما في زاد الستقنع . انظر : (الانصاف ۰۳/۱ الدخل ص (۲۲۲)؛ 
مفاتیح الفقه الحنبلي ۲/ ۱۱۲ 

(۲) سبق الکلام على قوله : (الإمام) . 

(۳) ذکر البهوتي في شرح الفردات مصطلحات صاحب الکتاب التي ذکرها في ' 
منظومته فقال ص ۳٦‏ :«أي حیث أطلق الشیخ في کلامه فمراده الامام الرباني 
التفق على إمامته ودیانته موفق الدین آبو محمد عبد الله بن أحمد بن محمد بن - 


لم ۳ سس الروض الربع شرح زاد الستقنع 


علی قول واحد وهو الراجح في مَذْهَب اما 


رل ان وش اما ای ۱ 
سس سي ex‏ و مما من ہر 


(على قول واحد) وكذلك صنعت في شر حه فلم آتعرض للخلاف 


سواه من الأقوال إن كان" هو القول «الراجح) أي العتمد رفي مذهب) 


إمام الأئمة وناصر السنة أبي عبد الله (أحمد) بن محمد بن حنبل الشيباني 
تیه إل له فان ين غيل ين فلا77 


8 قدامة القدسي صاحب الغني والقنع والعمدة وروضة الأصول وغيرها» 065١(‏ 
۰ ه). 
وذکر الثقفي في مفاتیحه ۲/ ۱۱۲ أن لقب الشیخ یطلق عند المتأخرين على 
ابن قدامة کصاحب الفروع والفائق والاختبارات» وذکر ۲/ ۱۱ إن هذا اللفظ : 
«الشيخ» یطلق عند المتأخرين على شيخ الاسلام ابن تيمية؛ منهم ابن قندس في 
حواشي الفروع وصاحب الإقناع . وفي كتاب السودة ص ۲۸ : ومال الشيخ ‏ يعني 
الموفق . 

. قال شيخ الإسلام: «قول القائل : أنا في بركة فلان إن أراد بركة مستقلة بتحصیل‎ )١( 
المصالح ودفع المضار فکذب وأشرك» وإن أراد فلانًا دعا لي فانتفعت بدعائه» أو‎ 
أنه علمني وأدبني فأنا في بركة ما انتفعت به وتأديبه فصحیح» وان أراد بذلك أنه‎ 
. ۱۱۳ من غير أن أطيع الله فکذب» . مجموع الفتاوی ج ۱۱ ص‎ 

)۲( وقد تعرض الشارح للخلاف بين الأصحاب نادرا . 

(۳) انظر ترجمة الامام آحمد في : طبقات الحنابلة ۱/ ۰6 والبداية والنهاية = 


[] في/ ف بلفظ : (شرعه) . 

. في / ز بلفظ : (طالبًا)‎ [Y1 

1 في / ف بلفظ : (کانت) وفي/ ه بلفظ : (كان من الأقوال)ء وفي / ز بلفظ :( ن كان القول 
الراجح) . 


شر دس 
وربما حذفت منه مسائل نادرة 

والذهب في الأصل [أي في اللغة :۲ "] الذهاب» أو زمانه» أو مكانهء 
ثم أطلق على ما قاله المجتهد(! [1' بدلیل ومات قائلاً به» وکذا ما آجري 
مجری قوله من فعل أو إهاء(" أو نحوه""] رورعا حذفت منه مسائل) 
جمع مسألة من السوال وهی" ما یبرهن(۳) عنهآ* آفي العلم(*؟) «نادرة) 


= ۰۳۲/۱۰ وسیر أعلام النبلاء ۰۱۷۷/۱۱ وتاریخ بغداد ۰۶۱۲/۶ والنهج 
الأحمد ۰۰۱/۱ وشذرات الذهب ۰۵۱/۱ وحلية الاولیاء ۰۱۱۱/۹ والعبر 
۱3۸ 
(۱) الاجتهاد لغة : بذل الجهد لادراك آمر شاق . 
واصطلاحا : بذل الجهد لا دراك حکم شرعي . 
والجتهد : من بذل جهده لذلك» والاجتهاد قد يتجزأ فیکون في باب واحد 
من آبواب العلم » أو في مسألة من مسائله (الأصول من علم الأصول ص ۵5). 
(۲) ما فهم من عبارته بطریق اللزوم» وهو داخل في معنی اللزوم. 
انظر في م صطلحات الحنابلة : الفروع ۰1۳/۱ والطلع ص (۰)10۰ 
والسودة ص ۰۵۲۹ وتصحیح الفروع ۰18/۱ وکشاف القناع ۰۲۱/۱ وصفة 
الفتوی ص ۰۱۱۳ والدخل ص ۰۵۵ وأصول مذهب الامام أحمد ۷۹۹ . 
,۳( قال في الصباح ۱/ 5 : «البرهان : الحجة). 
(:) العلم: هو إدراك الشيء على ماهو عليه إدراكا جازما؛ (الأصول من علم 
الأصول ص ۱۰). 
وانظر تعريفات العلم في : (الستصفی ۰۲/۱ والسودة ص 9۷۵ 
والإحكام للامدي ۰۱۱/۱ وشرح الكوكب الثیر ۰7۱/۱ والعتمد ۰۱۰/۱ 
وارشاد الفحول ص (4)). 


1 ساقط من / ز» ف. 

[۲-۲] ساقط من / ف . 

[Y1]‏ في/ ز بلفظ : (وهو). 

[4] في/ ش» هه بلفظ " (علیه). 


رف 


الؤفوع, وزدت ما عَلَى مثله يُعتَمَدٌ إذ الهمم قد فقصرت والاسبّاب المثبّطّة 
عن نيل الراد قد 


أي قليلة رالوقوع) لعدم شدة الحاجة إليها . 

(وزدت) على ما في المقنع من الفوائد رما على مثله يعتمد) أي يعول 
لوافقته الصحیح۲) (إذ الهمم قد قصرت” ) تعليل لاختصاره القنع . 
والهمم!'!: جمع همة بفتح الهاء وكسرهاء يقال هممت بالشيء إذا أردته 
(والأسباب) جمع سبب» وهو: مایتوصل به إلى إدراك المقصود" 
(المشبطة) أي الشاغلة (عن نيل المراد) أي إدراك المراد أي المقصود (قد 
كثرت ) لسبق القضاء(*) أنه «لا يأتي على الناس زمان إلا والذي بعده شر 


)١(‏ أثنى رحمه الله على شرحه للزاد من وجوه: 
الأول: كونه في الفقه . 
الثاني : كونه مختصرا . 
الثالث : كونه مختصرا من كتاب المقنع للموفق . 
الرابع : كونه على قول واحد هو الراجح من مذهب الإمام أحمد. 
الخامس : كونه حذف ما ندر وقوعه» وزاد ما على مثله يعتمد. 
(۲) قال في الصباح 7/ 500 : «قصرت عن الشيء قصورا من باب قعد: عجزت 
عنه) . 
(۳) قال في الصباح ۲۲۲/۱ :«والسبب: الحبل؛ وهو ما یتوصل به إلى الاستعلای 
ثم استعیر لكل شيء یتوصل به إلى أمر من الأمور» . 
(4) أي القضاء الكوني القدري لا الشرعي الديني» فهو سبحانه يريد الخير ويأمر 
به ولم يأمر بالشر بل نهى عنه ولم يرضه ديئًا وشرعا وان كان مريدا له خلقًا 
وقدرا . (حاشية ابن قاسم ۵۱/۱). 


1 في/ ف بلفظ : (والهمم). 


ا ا 


ثرت ومع صفر حجمه حوى ما يُغني عَن الّطويل» ولا حول ولا قوة إلا 


منه حتی تلقوا ربکم»(۴ (و) هذا الختصر (مع صغر حجمه" حوی) 
أي جمع (ما يغني عن التطويل) لاشتماله على جل الهمات التي يكثر 
وقوعها ولو عفهومه؟۳. 

رولا حول ولا قوة إلا بالله(؟») أي لا تحال من حال إلى حال؛ ولا قوة 


(۱) آخحرجه البخاري ۹۰/۸ -الفتن-باب لا يأتي زمان إلا الذي بعده شر منه 
الترمذي /٤‏ 547 الفتن_ح ۰۲۲۰ أحمد ۰۱۱۷/۳ ۰۱۳۲ ۰۱۷۷ الطبراني في 
الصغیر ۱/ ۰۱۹۲ السهمي في تاريخ جرجان ص ۰۲۷۸ الخطيب البغدادي في 
تاریخه ۱۷۳/۸ -من حدیث آنس بن مالك مرفوعا وعزاه الحافظ ابن حجر 
للاسماعيلي وابن منده» انظر : فتح الباري ۲۰/۱۳ . 

(۲) حجم الشيء ضخامته . (الطلع ص 4) . 

(۳) المفهوم: ما دل عليه اللفظ لا في محل النطق لقوله تعالى : + فلا تقل هم 
انه د ۳ اس لو لسرب 

(6) قال في المطلع ص (۵۲): «لا حول ولا قوة إلا بالله في إعرابها خمسة أوجه: بناء 
الأول على الفتح» ورفعه على التنوين» فمع بناء الأول يجوز رفع الثاني ونصبه 
منونين وبناؤه» ومع رفع الأول يجوز رفع الثاني وبناژه ويمتنع نصبه؛ لأنه لا 
وجهله). 

وقال أيضًا مانن فار واو Nea‏ وقال 
آبو الهیثم الرازي : لا حول : أصله من حال الشيء ء إذا تحرك 7 ول كحك ولا 
استطاعة إلا بالله» . 

وقال أيضًا: «ویقال : احوقلة والحولقة» والأول الأكثر في کلامهم" . 

والقوة: صفة یستطیع بها القوي أن یفعل بلا ضعف . 

وقوله : «إلا بالله» الباء للاستعانة» فالولف استعان بالله أن پیسر له الامر . 


سر اررض ليع فرع زد لضع 


على ذلك إلا با وقيل : لا حول عن معصية الله إلا بمعونة الله» ولا قوة 

على طاعة الله إلا بتوفيق الله والمعنى الأول أجمعا'! وأشمل (وهو 

حسبنا) ۲۷ أي كافينا (ونعم الوكيل)'"' جل جلاله”" أي المفوض إليه 

تدبير خلقه» والقائم بمصالحهم., أو الحافظ» ونعم الوكيل : إما معطوف 

اول ۲ وهی تاه واللخصوص محذوف» أو على تا 
5 : ت (OL‏ 

والمخصوص هو الضمير المتقدء[؟!19' . 


(۱) قال شيخ الإسلام كما في الاختيارات ص (۵۸) : «ولا يفرد المنفرد ضمير الدعاء ؛ 
له یدعو لنفسه وللمومنین». ‏ 

(۲) الوکیل : هو الذي فوض إليه الأمر» فیکون تفویضنا الأمر إلى الله تفویض افتقار 
وحاجة؛ لأنه هو الذي منه الاعداد والامداد كما أنه هو الذي منه الایجاد . 
(الشرح الممتع ۱۸/۱). 

(۳) قال في الصباح ۱۰۵/۱ : «جل الشيء یجل بالکسر عظم » و جلال الله عظمته» . 

(4) أي ونعم الوکیل الله وعلی الثاني : وهو نعم الوکیل . 


0 
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ی 
0 
شبن 
7 


1 في/ ز بلفظ : (تحول). 
1 في / ش بلفظ : «جمع وشمل). 

[۳] ساقط من / ه. زء ف. وفي/ ش بلفظ : (الأولی). 
[4] في/ ف بلفظ : (القدم). 


414414465 
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و 


SSSA 


سروس الروض الربع شرح زاد المستقنع 


ر کتاب(؟) هو من المصادر”'" السيّالة أي التي توجد شيئًا فشيئًاء يقال : 
کتبت کتابا وکتبّا وكتابة» وسمي به مجازاء ومعناه لغة: احمع» من تكتب 
بنوفلان: إذا اجتمعوا!١!»‏ ومنه قيل لجماعة الخيل : كتيبة» والكتابة بالقلم 
لاجتماع الكلمات والحروف»› والمراد به هنا المكتوب ؛ أي هذا الکتوب 
جامع لسائل «الطهارق) ما یوجبها ویتطهر به ونحو ذلك . 

بدأبها لأنها مفتاح الصلاة التي هي آكد آرکان الاسلام بعد 


(۱) كتاب: خبر مبتدأ محذوف أي هذا كتاب أو مبتدأ خبره محذوف أو معقول 

لفعل محذوف. وقد يعبر عن الكتاب بالباب وبالفصل » وقد يجمع بين الثلاثة . 

قال في كشاف القناع ۲۳/۱ : «خبر مبتدأ محذوف أي هذا كتاب 
الطهارة» أو مبتدأ خبره محذوف» أو مفعول لفعل محذوف» وكذا تقدر في 
نظائره الآتية» . 

والحكمة في تفصيل المصنفات بالكتب والأبواب اقتداء بالقرآن الكريم 
حيث كان سوراء وتسهيلاً للمراجعف وتنشيط النفوس وبعثها على الحفظ 
والتحصیل با يحصل لها من السرور بالختم والابتداء كالمسافر إذا قطع 
مرحلة شرع في أخرى . 

(۲) مصادر : جمع مصدرء ذكر ابن منظور أن الليث قال في التهذیب : | لصدر 
أصل الکلمة التي تصدر عنها صوادر الأفعال. وتفسیره: إن الصادر كانت 
أول الكلام كقولك : الذهاب والسمع والحفظ» وإنما صدرت الأفعال عنها 
فيقال : ذهب ذهابًا وسمع سمعا وحفظ حفظا . 

انظر : لسان العرب 559/5 » باب الراء فصل الصاد مادة «صدر» . 


1 في / ف بزيادة لفظ : (وانضم بعضهم إلى بعض) . 


الشهادتین ۳ ومعناها لغة : النظافة والنزاهة عن الأقذار"» مصدر طهر 
)۱( وما كان مفتاحا لشيء وشرطا له فهو مقدم عليه طبعا فیقدم وضع . 
وایضا: لأن الطهارة آوکد شروط الصلاة التي یطالب بها الکلف . 
وآیضا : لأنها تخلية من الأذى» والتخلية قبل التحلية . 
واتباعا لسنة المصنفين . 
والحكمة في ترتيبهم کتب الفقه وأبوابه: 
فبدؤوا بالعبادات لانها متوقفة على الامر» والأصل فيها المنع والحظرء 
وقدموا الصلاة لأنها أوكد أركان الإسلام بعد الشهادتين» ثم الزكاة لأنها 
قرينة الصلاة في أكثر من ثمانين موضعًا ولتعلق حق الغير بهاء وقدموا 
الصيام على الحج لأن الصيام حولي؛ والحج عمري. ثم بعد العبادات 
المعاملات لأن الأصل فيها ال ولأن من أسباب المعاملات الأكل 
والشرب ونحوه من الضروري مما يحتاج إليه الكبير والصغير. 
ثم أحكام التبرعات وإا قدموا أحكام المعاملات عليها لأن الحاجة 
إلى المعاملات أوكد لكثرة التلبس بهاء ولأن القصد من المعاملات المعاوضة 
غالبا فتقع بسببها المشاحنة والمخاصمة» بخلاف التبرعات فالمراد منها غالا 


الإرفاق والإحسان. 
ثم بعد ذلك أحكام النكاح لأن شهوة الفرج تكون بعد شهوة البطن» 
ولأنه إنما يحتاجه الكبير . 


ثم بعد ذلك أحكام الجنايات والحدود والمخاصمات لأن الأصل عدم 
وقوعها من السلم ولأن وقوعها غالبا بعد شهوة البطن والفرج . 
انظر : کشاف القناع ۰۲۲/۱ ۲۳ . 
(۲) وقال ابن الأثير: الطه ور بالضم التطهر وبالفتح الماء الذي يتطهر به 
کالوضوء والوضوء والسحور» والسحور . (لسان العرب 4/4 ۵۰). 


سس« الروض الربع شرح زاد المستقنع 
وهی ارتفاع الخدث وما في مَعناف 
يطهّر بضم الهاء [فيهما!'؟]» وأما طهر بفتح الهاء- فمصدره طهر کحکم 


وفي الاصطلاح ما ذکره بقوله"": رومي ارتفاع احدث )۳۲ أي 


زوال الوصف”" القاتم بالبدن الانع من الصلاة ونحوها“» روما في 
معناه) أي معنی ارتفاع الحدث کا حاصل بغسل الیت") والوضوء 


(۱) «الحدث»: الصغیر السن» والأمر الحادث: النکر غير العتاد» وعند 
الفقهاء : التجاسة الحكمية التي ترتفع بالوضوء أو الخسل أو التیمم» وحدث 
الدهر : نائبته وجمعه آحداث . 

وجاء في العجم الوسیط : هو النجاسة الحكمية التي ترفع بالوضوء أو 
الغسل أو التيمم . العجم الوسیط ۰۱۷۰/۱ مادة «حدث» . 

(۲) قال عثمان في حاشیته على النتهی ٦ /١‏ : «اعلم أن الحدث يطلق على : 

۱ امشارج. ۲- وعلی خروجه. ۳- وعلی العنی القائم بالبدن 
وحکم هذا الوصف النع من الصلاة ونحوها . 4 - ویطلق على نفس النع » 
فللحدث اطلاقات أربعة» . 

(۳) ونحو هذا التعریف عرف به الحنفية والمالكية والشافعية والحنابلة . (الجوهرة 
النيرة /١‏ ۰۳ ومواهب الجليل ۰4۳/۱ والمجموع /١‏ ۱۲۳). 

)٤(‏ فالطهارة الشرعية : التعبد لله سبحانه وتعالى باستعمال الاء في جميع البدن 
في الطهارة الكبرى» أو في الأعضاء الأربعة على وجه مخصوص في 
الطهارة الصغرى . 

۹2 أي كل طهارة لا تكون عن حدث . 

(1) فى حاشية ابن قاسم ۱/ ٥۷‏ :«الكاف هنا تمثيلية لا تنظيرية کقولك زید 
كعمروة وان کل ما بعدها فیما قبلها فهي قثیلیت ولا عدن الا لنكتة من 
رفع إبهام» أو تحذير من هفوة. أو إشارة إلى حلاف أو تنبیه بالأدنى على 
الأعلى أو عكسه. . 8 


[۱] ساقط من/ ف . 
[۲] في/ ف بلفظ : (قوله). 


ااال و وا رالتعلى اكرة الأولى ا 
ونحوه(۲؟ وغسل يدي القائم من نوم الليل ونحو ذلك أو بالتيمم عن 
وضوء أو غسل [روزوال ۴ الخبث)] أي النجاسة أو حکمها بالاستجمار (*) 
[أو بالتيمم"""] في الجملة”"' على ما يأتي في بابه""" فالطهارة!*" ما ينشأ عن 
ا 

وربا أطلقت على الفعل كالوضوء والغسل . 


() أي لشابهتهما الوضوء والغسل الرافعين في الصورة» ويسميان طهارق 
وليس فيهما رفع حدث . 
7 آي ا لغسا 1 
)۳( کغسل الذکر والانشین من الذي ان لم یصبهما . حاشية عثمان۱/ ۷. 
(5) وعبر في جانب الحدث بالارتفاع لأن الراد به هنا الأمر العنوي وفی جانب 
ا لخبث بالزوال لآن الازالة لا تكون إلا في الأجرام غالبا . 
وأيضًا قال : «زوال» ولم يقل إزالة لأن زوال امخبث طهارة سواء زال 
بنفسه أوبغيره إذ لا يحتاج إلى نية لأنه من أقسام التروك . 
)١(‏ «الاستجمار»: استعمال الأحجار فى الطهارة. 
0) قيد للتيمم فقط لأنه لا يكون إلا عند التعذر . 
والفرق بين قولهم في الجملة» وبا لحملة : أن بالجملة يعم ذلك المذكورء 
وفي الجملة يكون مختصا بشيء منه لا في كل صورة . 


]١[‏ ساقط من/ ش. 

[۲] ساقط من/ز. 

1 أي في باب التيممء انظر ص ۳1۹ . 
]٤[‏ في/ ش بلفظ : (والطهارة) . 

1[ في/ ف بلفظ : (التطهر). 


الروض الريع شرح زاد اس 
المياهُ ثلاثة : هون 


(المياه"") باعتبار ما تتنوع إليه في الشرع . 
(ثلاثة(") : أحدها (طهور) أي مطهر. قال ثعلب"۲۳: طهور ‏ بفتح 


(۱) بدأ رحمه الله بأحكام المياهء لأن الطهارة المائية هي الأصل» ولا تحصل إلا بالماء 
المطلق فاحتاج إلى تمييزه من غيره . 
(۲) انظر كلام شيخ الاسلام ص »)۱٥۲(‏ فتاوى الشيخ محمد بن إبراهيم ۲/ ۲۷ 
الإرشاد للسعدي ص (۵) . 
وأن الأصل فى المياه كلها النازلة من السماء والنابعة من الأرض» 
وا جارية والراكدة أنها طاهرة مطهرت إلا ما تغير بنجاسة» أو خرج عن اسم 
الماء كماء ورد فالماء ين ینقسم إلى قسمين : طاهر مطهر» ونجس» واثبات قسم 
057 و ولو گان اا لبينه الشارع 
بیانا قاطعا للنزاع لأنه ما تعم به البلوی» وتشتد الحاجة إلى بيانه . 
مسألة: 
جمهور أهل العلم على إثبات القسم الشالث من أقسام الماء وهو 
الطاهر ؛ لحديث أبى هريرة رضى الله عنه أن النبى ی قال في ماء البحر : «هو 
الطهور ماژه اطلال میتته؛ رواه آحمد وآبو داود والترمذي وغیرهی وصححه 
البخاري والترمذي والدارقطني وغیرهم. فماء البحر طاهر بلا شك » وسؤال 
الصحابي يدل على أن هناك ماء طاهرا لیس بطهور . 
ونوقش: : بن حکم النبي تا بأنه طهور دلیل على أنه لا يضر التخیر 
بشيء طاهر . 
وعن الامام أحمد واختاره شيخ الاسلام : أن الماء قسمان : طهور ونجس؛ 
لحديث آبي سعید مرفوعا: «إن الاء لا ینجسه شيء» رواه آحمد وأبو داود 
والنسائي ويأتي تخریجه قريبًا . (حاشية ابن عابدین ۰۲۰۰/۱ والقدمات 
المهدات ۰۸7/۱ ومغني الحتاج ۰۱۸/۱ وشرح النتهی ۱/ ۱6) ويأتي کلام 
شيخ الاسلام آیضا . 
(۳) ثعلب: هو حمد بن يحيى بن زيد أبو العباس النحوي الشيباني العروف 
بتعلب [مام الکوفیین في النحو واللغة» ولد سنة مائتین هجرية ومات في جماد ˆ 


الطاء ‏ الطاهر!'! فى ذاته الطهر لغیره۱ . اه 
قال تعالی : ( ويتزل علیکم من السماء ماءلیطه رکم به ۲۱ . 
(لايرفع الحدث) و والحدث ليس نجاسة بل معنى یقوم بالبدن 


- الأولى سنة إحدى وتسعين ومائتين . 

انظر : طبقات الحنابلة للقاضی آبی الحسين بن أبى یعلی ۰۸۳/۱ ۰۸۶ 
رقم ۸۰. 
لطهر عل هو علطم مب 

إلى أن قال : ص (۲): «وقد غلط الفریقان في ظنهم أن طهورا معدول 
عن طاهر وا هو اسم لما یتطهر به » فإن العرب تقول : طهور ووجور لا 
يتطهر به ویوجر به» وبالضم للفعل الذي هو مسمی الصدر. فطهور هو 
صيغة مبنية لما یفعل به ولیس معدولا عن طاهر . . 

)۲( سورة الا نفال» ۱ 

الال على امد ليح ند صن اا , ال E‏ 
بعض العلماء أجاز الوضوء به في الجملة على تفصيل لهم لما روى ابن 
مسعود قال لالم المي د ليله ین قات : أمعك ماء؟ قلت : 
لا قال : فمافي هذه الإداوة؟ قلت : نبيذء قال :اتسنا » تمرة طيبة وماء 
رر ھور قدا ف سنا اه رواد تمه وانن ما عه ابر ارد رای وعدا 
ا اس يمد لبور ی 
شرات تزیل ملوحته بدلیل قوله : «قرة طيبة وماء طهوره ثم هو منسوخ باية 
الائدة التی فرض فیها الت اتیم شت كد ناما فان قصة ان کی ار 
الا سلام» . 

والذین آجازوا الوضوء بالنبيذ هم الحنفية كما في الهداية ۰۱۸/۱ 
والثوري كما في سنن الترمذي ۰۱4۸/۱ 


1 في / ف بلفظ : (الطاهرة) . 


) ۱۳ ( الروض الربع شرح زاد الستقنع 
ولا يزيل النجس الطارئ غيرَهُ وَهُوَ الباقي علی خلقته . 


والطاهر ضد! ] الحدث والتجس رولا يزيل النجس الطاری) (۲۲ على 
محل طاهر فهو النجاسة احکمیة(۳) ر قرو أى غیر الاء الطهور . 
والتیمم(*) ره لا رافع!*) وکذا ۳۸ ۰ 


روهو) أي الطهور «الباقي على خلقته» أي صفته التي خلق عليهاء 
ما حقيقة بأن یبقی على ما وجد عليه من برودة أو حرارة أو ملوحة 


= وحدیث ابن مسعود قال ابن حجر في فتح الباري ۱۳۸/۱ :«آطبق 
علماء السلف على تضعیفه"» وانظر آیضا : نصب الراية ۰۱۳۸/۱ التحقيق 
لابن الجوزي ص (۰)۱۹ تهذیب السنن لابن القیم ۲۸/۳ . 
(۱) سن الصیحت.. 
() وهذا هو الذهب. 
والرواية الثانية عن الامام آحمد» وهي اختيار شيخ الاسلام أن النجاسة 
الحكمية ترول بأي مزیل . 
وسيأتي مزيد بسط لهذه المسألة في باب إزالة النجاسة الحكمية» وانظر : 
الغني ۰۱7/۱ شرح العمدة ۱/ ۰1۲ الانصاف ۰۳۰۹/۱ 
(۳) أي لا يزيل النجس الطاری على محل طاهر كالثوب وهو النجاسة الحكمية 
التي يمكن تطهیرها غير الماء الطهور . 
وقوله: «الحكمية» آخرج العينية» فالمذهب: لا يكن تطهيرها ولو 
استحالت . 
وعند شيخ الاسلام أنها تطهر بالاستحالةء وسيأتي بیان هذه المسألة في 
باب إزالة النجاسة الحكمية . 
(6) «التیمم»: القصد. 
(۵) والتحقيق: أنه رافع إلى وجود الماء كما سيأتي في باب التیمم . 
(7) والتحقيق أنه رافع ومطهر كما سيأتي في باب إزالة النجاسة الحكمية . 
1 في/ ف بلفظ : (غير) . 


شتت زب 


رها ۳ 5 ما كالمتغ 4 8 لحا ۱ 9 و10 ا 
و 


رفبان تغير بغير مازج) أي مخالط ر كقطع"' كافور) وعود 


)۱( «مکث»: طول إقامة في مقره. قال ابن منظور: هو الأناة واللبث 
والانتظار. لسان العرب ۱۹۱/۲ مادة «مکث» . 

(۲) «طحلب»: نبات أخضر یخرج من آسفل الاء حتی یعلوه ویقال له : 
العروض وثور الماء» وینبت في الناقع والأرض الرطبة وعلی الشجر 
والصخور أحيانًا » (وجمعه طحالب» . 

(۳) کالسخن فهو طهور حکما . 

1 في قوله : امن نابت فيه وورق شجر» . 

(0) «قطع کافور»: طيب معروف یستخرج من شجر کبار من جبال بحر الهند 
والصین وغیرهما آبیض شفاف. قلیل الذوبان في الماء . 

)١(‏ الک‌افور تارة یکون قطعا وتارة دقيقًا ناعمّاء ومفهوم کلامه: أنه إذا 
سحق وکان ناما أنه یسلب الاء الطهورية لتغیره به تغیر مازجة 
ومخالطة. 

جاء في العجم الوسیط : هو شجر من الفصيلة الغارية» یتخذ منها مادة 
شفافة بلورية الشکل » ييل لونها إلى البياض رائحتها عطرية وطعمها مر » 
وهو أصناف کثیرة. العجم الوسیط ۰۷۹۸/۲ مادة «كمْر) . 


[] في/ ظ بلفظ : (ما). 
[۲] انظر صفحة۱۲. 
[۳] في / ز بلفظ : (کقصع) . 


الروض الربع شرح زاد الستقیع 


قماري) رودهن "٩‏ ) طاهر على اختلاف آنواعه» قال [في[١]]‏ 
ء (O‏ 
اعرف 

وفى!"! معناه ما تغیر بالقطران(*) HARRIE‏ 


)١(‏ «عود قماري»: صفء لعود» بفتح القاف» نسبة إلى قمار بلدة بالهند» 
شجره يشبه شجر الخوخ تأكل منه الأرض رديئة إذا وقفت التغذية عنه» 
ويحتقن بمادة دهنية عطرية» فيضوع منه رائحة زكية» وهو نوعان: آحدهما 
يستعمل فى الأدوية» وهو الکسبت. ويقال له القسط ‏ والثانى : يستعمل 
فی الطب ویقال الالو ة: انظر : لسان العرب ۵/ ۰۱۱۵ مادة اق 

(۲( والمراد ما لا يمازج بل تغيره عن مجاورة فتجده طافيًا على الماءء وأما الذي 
یازج فيسابه الطهورية على المذهب . 

)۳( «دهن»: طلاء سواء دهن الحيوان أو الأشجار» كزيت وشيرج وسمسم. 
وهو مادة دسمة جامدة فى درجة الحرارة العادية فاذا سالت كانت زيتا. 
«المعجم الوسيط ج ١‏ ص (۳۰) مادة دهن" . 

فالذهب : ما تغير بقطع كافور أو دهن ونحو ذلك طهور مکروه. 

وعند الحنفية والشافعية : طهور بلا كراهة . 

وعند بعض المالكية وبعض الشافعية: يكون طاهرا . (البحر الرائق 
2/۱ وحاشية الدسوقي ۰۳۱/۱ والجموع ۰۱۵۶/۱ والبدع .)١١/١‏ 

(5) الشرح الکبیر /١‏ 5 . 

)٥(‏ ا ا عصارة الابهل والاپز ونحوعب 
قطران 4 . ومادة سوداء اد وا 
بالتقطير الجاف شديد الاشتعال يستعمل لحفظ الخشب من التسوس والحديد 
من الصدأ. العجم الوسيط ج ۲ ص ۷۹۰ مادة «قطر» . 


ا ب ا امه 


بملح مائي رمحن 


والزفت" والشمع") لأن ١!‏ فيه دهنية یتغیر بها الماء . 


(YT ۶ ۲ 5‏ ۰ ۳[ . £ 5 
(أول"! ملح مائي4””7) لا معدني!" فیسلبه الطهورية* (أو سخن 


)١(‏ «الزفت»: بكسر الزاي القار. والزفت الطلی به. وهو مادة سوداء صلبة 
سيريا ییون لس ا و 

(۲) «الشمع»: هو قضبان تتوسطها فتائل توقد لیستضاء بها وتتخذ من شمع 
النحل بعد تنقیته . العجم الوسیط 4٩1/۱‏ مادة (شمع) . 

(۳) «ملح مائي» : هو الاء الذي يرسل على السباخ؛ فیصیر ملحا» ضیف الیه 
لأنه منعقد من الاء» وقیل : اللح البحري لأن أصله الماء . 

(8) فیکره وإنما کره إذا تغير بقطع كافورء وعود قماري. . .الخ» وذلك 
للاخحتلاف في سلبه الطهورية» کشاف القناع ۰۳۳/۱ والتعلیل بالخلاف 
لیس علة شرعية لأنه يؤدي إلى القول بكراهة كثير من السائل لوقوع الخلاف 
فيهالكن إذا كان للخلاف حظ من النظر لاحتمال الادلة قيل بالكراهة 
لاحتمال الأدلة. 

وفرقوا بين المائي والمعدني لأن المائي أصله الماء فلا يسلبه الطهورية . 
(5) فالمذهب : أن ما تغير هلح معدني فطاهر وبائي طهور مکروه. 
وعند الحنفية والمالكية : أنه طهور ولا فرق بين المعدنى والمائى . 
وحندا اق O‏ تيور باقعو اه لفيا 
السابقة) . ۱ ۱ 
وقال شيخ الاسلام كما سيأتي ص (۱۰۷- :)۱٦۸‏ «منهم من یفرق بين 
الکافور والدهن وغیره» ومنهم من یقول: بل نجد في الاء آثر ذلك . . . - 


1 في/ ز بلفظ : (لأنه). 
1 في / ش بلفظ : (أو ملح). 
["] في / ز بلفظ : (فیسلب). 


لم 8 سب الروض الربع شرح زاد الستقیع 


)۱( ۳ . 11[ ر 0 : 
بنجس كره) > مطلقا إن لم يحتج إليه سواء ظن وصوله إليه او كان 


= ومنهم من يسوي بين الملحين الجبلي والمائي ومنهم من يفرق بينهماء ولیس 

على شيء من هذه الأقوال دليل يعتمد عليه من نص ولا قياس ولا إجماع» . 
وحکم الماء إذا تغير بالتراب كالملح البحري» لكن إن ثخن الماء بوضع 
التراب فيه بحيث لايجري على الأعضاء لم تجز الطهارة به. 

)١(‏ وقال شيخ الإسلام في مجموع الفتاوى ۱ «وأما المسخن بالنجاسة 
فليس بنجس باتفاق الأئمة إذا لم يحصل له ما ینجسه وأما كراهته ففيها 
نزاع ؛ لا كراهة فيه في مذهب الشافعي وأبي حنيفة» ومالك وأحمد في 
إحدى الروايتين عنهماء وكرهه مالك وأحمد فى الرواية الأخرى عنهماء 
وهذه الکراهة لها مأخذان: ۱ 

آحدهما : احتمال وصول آجزاء النجاسة إلى الاء فیبقی مشکوکا في 
طهارته شکا مستندا إلى آمارة ظاهرة » فعلی هذا المأخذ متی كان بين الوقود 
والاء حاجز حصين کمیاه امحمامات لم یکره؛ لأنه قد تيقن أن الاء لم تصل 
إليه النجاسة» وهذه طريقة طائفة من صحاب أحمد کالشریف آبي جعفر 
وابن عقيل وغیرهما. 

والشانی : أن سبب الكراهة کونه سخن بایقاد النجاسة واستعمال 
النجاسة مکروه عندهم » والحاصل بالکروه مکروه وهذه طريقة القاضي . 

وأما دخان النجاسة : فهذا مبنی على أصل وهو أن العین النجسة الخبيثة 
امع ارت ل رسام درل صان ملي . .ڻم صوب رحمه 
الله طهارة النجاسة بالاستحالة» وسيأتى بيان ذلك فى باب إزالة النجاسة 
ال ن( رای تالا ارات من( 


اه هه نو كنذا سا مع و 


وماء بئر بمقبرةوبقلها 
۱ امال سا زمزم في إزالة/ خبث لا وضوء و 


(وإن تغير بمكغه) أي بطول |قامته في مقره* وهو الجن" لم 
يكره ؛ لأنه عليه الصلاة والسلام توضاً بماء آجن2"7. وحكاه ابن 


(۱) لاستعمال المغصوب فيهء وهو المذهب. والرواية الثانية لا يكره. انظر: 
الانصاف۰۲۸/۱ كشاف القناع ۱/ ۲۷ . 

(۲) انظر : کشف القناع ۰۲۹/۱ ۳۰. 

(۳) «الشوك»: مصدر وهو ما یخرج من النبات ما یدق ویصلب منه شبیها بالابر 
معروف. الواحدة شوكة. 

(4) تکریا له» وفي روياة عن أحمد یکره الخسل وحده اختارها شيخ الاسلام 
كما في الانصاف ۰۲۷/۱ واختار الشیخ عبد العزیز بن باز رحمه الله عدم 
كراهة الوضوءء والخسل» وإزالة الخبث منه. 

(4) من أرض أو آنية من أدم أو نحاس» أو غيرها لمشقة الاحتراز عنه . كشاف 
القناع ۲۷/۱ . 

(7) الاجن: الاء الذي یتغیر بالعرق وأوساخ آبدان الغتسلین» جاء في العجم 
الوسیط : آجن الماء : إذا تغير طعمه ولونه ورائحته . العجم الوسیط ۰۷/۱ 
مادة: «جن). 

فالاء التغیر بطول مکثه طهور غير مکروه باتفاق الأئمة. 
(حاشية ابن عابدین ۰۱۸۲/۱ وشرح الخرشي ۰1۸/۱ وتحفة الحتاج 

۱ ومجموع الفتاوی ۰۳۰/۲۱ والانصاف ۲۹۹/۱) . 
(۷) لم آجده بهذا اللفظ اما وجدت من حدیث الزبیر بن العوام : «آن 


النبي و ضمض وغسل وجهه من ماء آجن لا آدمي وجهه یوم حد» . 5 


Ik 


للم 0 سل ى روض الربع شرح زاد الستقنع 


او بما ی يَشْقَ صّونُ الاء عنه من نابت فيه, وورق شجر 


(أو بما) أي بطاهر. 
ریشق صون الاء عنه من [نابت"] فيه وورق شجر) وسمك وما 


= أخرجه ابن حبان في صحيحه كما في الإحسان 57/8 ح ۰1۹8۰ 
وإسحاق بن راهويه كما في المطالب العالية /٤‏ ۲۲۰- ح 47١7‏ » البيهقي في 
السنن الکبری ۰۲۹/۱ وفی دلائل النبوة ۰۲۱۵/۳ ۰۲۸۳ ابن المنذر في 
الأ ١‏ ۱ 

(۱) ابن المنذر: هو أبو بكر محمد بن إبراهيم بن المنذر النيسابوري ]۳٠۸-۲٤۲[‏ 
فقیه حافظ كان يعرف بفقیه مکة» وشیخ ارم له عدة مصنفات منها : 
کتاب الاجماع والاشراف» واختلاف العلماء» وآدب العباد وجامع 
الأذكارء ورحلة الامام الشافعي . انظر کتاب : طبقات الشافعية الکبری 
۳ وطبقات الشافعية للاسنوي ۳۷4/۲ . 

(۲) الاجماع لابن المنذر ص (۳۳) . 

(۳) ابن سیرین : هو محمد بن سیرین البصري الانصاري ولد بالبصرة سنة 
۳ استکتبه أنس بن مالك بفارس» واشتهر بتعبیر الرژیا . 

انظر : تهذیب الأسماء واللغات ۰۸۲/۱ وتاریخ الاسلام للذهبي 
. 

)٤(‏ كحشيش وعيدان ونحوه. والتبن: ما تهشم من سيقان القمح والشعير بعد 
درسه تُعلفه الماشية . انظر : المعجم الوسيط ۱/ ۰۸۲ مادة: «تبن». 

فالذهب وهو قول الحنفية والشافعية : أن الاء التغیر بطاهر يشق صون 
الماء عنه طهور» وفي قول للمالكية : یسلبه الطهورية (الصادر السابقة) . 


1 ساقط من /ز. 
1 في /ز بلفظ : (السول). 


سس سوم 
أو مُجاورة ميتة أو سحن بالشمس. أو بطاهر ؛ 

وتغير به الاء عن مازجته سلبه الطهورية17) (أو) تغير (بمجاورة ميتة) أي 
بريح ميتة إلى جانبه فلا يكره" . قال في «المبدع") : بغير خلاف نعلمه . 


وأو سخن بالشمس أو بطاهر) SASSER‏ من 


= مسألة: . 

فان تغیر يماء لا یه يشق صون الماء عنه كما لو تغیر بسدر وورد ونحو ذلك» 
فاحمهور : أنه لا یرفع الحدث ولا يزيل الخبث» » لقوله تعالی : «فلّم تجدوا 
ماء ) والاء المطلق هو الباقي على خلقته وعند الحنفية: أنه طهور یرفع 
الحدث والخبث؛ لحديث ابن عباس أن النبي يقال في الذي وقصته 
راحلته : «اغسلوه بماء وسدر» متفق عليه» وورد عن ابن مسعود وابن عباس 
أن من غسل رأسه وهو جنب بالخطمى أجزأه» رواهما ابن أبى شيبة بسند 
صحیح . (الصادر السابقة). ۱ ١‏ 

(۱) وعند شيخ الاسلام ابن تيمية : «لا فرق بين التغير بأصل الخلقة وغیره ولا 
بجا يشق صون الماء عنه وما لا يشق فما دام يسمى ماء ولم يغلب عليه أجزاء 
غيره كان طهورا» . 

وقال في الفروع ۱/ ۷۷ :«واختار الشيخ وغيره: أن تناول الاسم لمسما 
لا فرق فيه بين أصلي وطارئ يمكن الاحتراز منه» انظر كلامه ص .)١55(‏ 

(۲) لأنه تغير عن مجاورة والأولى : التنزه عنه إن أمكن» فإذا وجد غيره لم 
يتغير فهو أفضل من التلبس بماء رائحته نجسة . 

.۳۷/۱ 5 

(5) قطع بعدم الكراهة الموفق في المقنع ۰۱۱/۱ والكافي ۰۳/۱ والمجد في 
المحرر ۰۲/۱ وقدمه في الفروع ۰۷۳/۱ وفال في الإنصاف ۲/۱ : هو 
الذهب نص عليه . 


الروض الربع شرح زاد الستقتع 


لم يُكرة» وان استعمل في طَهَارةٍ مُستحبة کتجدید وضُوع وغل جمعی 
وغسلة ثانية وثالشة گره. 

مباح ١7‏ ولم يشتد حره (لم یکره) لأن الصحابة دخلوا امحمام ورخصوا 
فيه» ذكره في «البدع(۳). ومن کره الحمام» فعلّة الکراهة خوف"" أ مشاهدة 
العورة أو قصد التنعم""" بدخوله لا کون الاء مسختا» فان اشتد حره أو برده 
کره لنعه كمال الطهارة . 


روان استعمل) قليل (في طهارة مستحبة كتجديد وضوء وغسل 
جمعة) آو عید ونحوه (وغسلة ثانية وثالشة) من وضوء أو غسل 
[( كر" ""]" للخلاف في سلبه الطهورية» فان لم تكن الطهارة مشروعة 


١‏ وقال التميمي : یکره وهو مذهب الحنفية » والشافعية والالکیت 
بشروط للكراهة. (البحر الرائق ۰۳۰/۱ وشرح الخرشي ۰۷۸/۱ وأسنى 
الطالب ۸/۱)؛ لأنه روی عن عمر لا تغتسلوا بالشمس فانه يورث 
البرص» . 

ورجح شيخ الإسلام في شرح العمدة ۸۱/۱ > : عدم الكراهة إذ لا 
آثر له في البرص» وقال: الاثر إن صح فلعل عمر بلغه ذلك أي أنه يورث 
البرص فنهى عنه . 

(۱) كحطب وغاز. 

.۳۸/۱ )۲( 

(۳) وهو المذهب» ومذهب الشافعية. 

وظاهر الفروق» والبدع والانصاف» والتنقیح» والنتهی : عدم كراهة 
ما استعمل في طهارة لم تجب . 
[1] في / ز بلفظ : (اخوف). 


[۲] في/ ز بلفظ : (التنعيم). 


ی 


2 12 52 ۶ هت 2 ۰ ۰ 22 ما 8 2 
وان بلغ قلتين وهو الکنیر -وهما خمسمائة رطل عراقي تقریبا - 


کالتبرد لم یکره . 
روإن بلغ) الاء (قلتين) تثنية قلة» وهي اسم لكل ما ارتفع وعلا» 
والراد هنا: الجرة الکبيرة من قلال هجر» وهي قرية كانت قرب المدينة . 
(وهو الکثیر)(۱ اصطلاحا (وهما) أي القلتان ر خمسمائة رطل) 
بكسر الراء وفتحها (عراقي تقريبًا) فلا يضر نقص [يسير"'"]" کرطل 


طهارة واجبة أو مستحبة. 
وعند المالكية : طهور مکروه في رفع الحدث غير مکروه في زوال الخبث 
وعند بعض الحنفية : أنه طاهر . 
(البناية ۰۳6۹/۱ وحاشية الدسوقی۱ / ۰8۱ والجموع ۱/ ۲۱۰). 
(۰)۳۲ النتهی مع حاشية عشمان ۱ لا قناع ۱ ۰۵ کشاف القناع 
7/١‏ 
وقال السعدي في الإرشاد ص (5): «وإن كان مستعملاً في طهارة 
مشروعة كتجديد وضوء ونحوه فهو طهور مكروه على المذهب» غير مكروه 
والمراد باستعمال الماء: إمراره على العضو» ثم يتساقط من أو أن 
يتطهر فى نفس الماء» وليس المراد الاغتراف منه . 
(۱) إشارة إلى أنه إذا أطلق الكثير عند الفقهاء فهو قلتان فأكثر» وإذا أطلق القليل 
فهو ما دونهما. ۱ 
(۲) وهذا تفریع على ما ذکره من أن تقدیر القلتين بخمسمائة رطل تقریب . 


سوم سس ارو ری ھرس 


و و و هو هو و و و و و ooo oo oo a‏ 


١11.‏ 5 3 1 ۰ د 
ی ۱ 1 " وأربع مائة وستة وأربعون رطلاً وثلاثة أسباع رطل 
e 53‏ جر ۳ .م ۰ - 3 ۰ ۰ 
مصري »ومائة وسبعة [وسبع ] رطل دمشقي » وخمسة وثمانون وسبع 


چ قال شيخ الاسلام في شرح العمدة 1۹/۱ : «وهذا التحدید تقریب في 
الصحيح من الوجهين»» وقال في الفروع ۸۸/۲: «والتقدیر تقريب على 
الأصح»ء وفي الانصاف 1۹/١‏ : «المذهب أنه تقریب» . 

(۱) مدید القلتین بالکیلو والغرامات : 

E‏ القلتان = ۵۰۰ رطل عراقي. 

# الرطل العراقي = ٩۰‏ مثقالاً. 

ومن الغرامات : ینبنی على الخلاف فى وزن الثقال من الغرامات : 

# فمن جعل وزن الثقال = ۵ ,۳ غرامًاء فالرطل العراقي ٩۰‏ <۵ ,۳ 
-۳۱۵. 

# والقلتان = ۵۰۰ ۱۵۷۵۰۰۱-۳۱۵۷ من الغرامات. وبالکیلو 
تساوي القلتان ۱۵۷۵۰۰ + ۱۰۰۰ ۵-2 , ۱۵۷ . 

# ومن جعل وزن الشقال ۲۵ ٤,‏ غرامّا فالرطل العراقی = ۵ , ۳۸۲ 
راما وتساوي القلتان بالکیلو ۲۵ , ۰۱۹۱ وهذا على ما ذهب الیه الشیخ 
محمد العثيمين» من أن الثقال <۲۵ , 6 غراما وأن الصاع النبوي = ۲۰۰ 
غراما . 

وعلیه تکون القلتان بالغرامات = ۰۱۹۲۵۰ وبالاصواع = ۱۹۲۵۰ + 
٩۳ , ۷۵ 2 ۰‏ . 

ومذا هو رأي شيخ الاسلام رحمه الله حيث يرى أن القلتین ثلاثة 
وتسعون صاعا وثلاثة أرباع الصاع» كما في شرح العمدة ۱/ ۱۷ . 

1 في / ز بزيادة لفظ : (وهما) . 


. في / ز بلفظ : (وهما آربعة مصري)‎ [Y1 


تسس ی ی 


فَخَالَطتَهُ تجاسة عير بول آدمی. أو عذرتة الائعة فلم تیف 

وك E‏ بر 4 LE‏ 5 ۱ 5 
رطل حلبي» وئمانون رطلاً وسبعان ونصف [سیع! "]رطل قسدسي 
۲ ا r[Y 5 RE‏ م 
17 أفالرطل لعراقي تسعون مثقالاً: سبع القدسي! أ] وثمن سبعه وسبع 
امحلبي وربع سبعه» وسبع الدمشقي ونصف سبعه. ونصف الصري وربعه 


و 
فخالطته نجاسة) قليلة أو كثيرة (غير بول آدمي أو عذرته المائعة) 
أو" الجامدة إذا ذابت (فلم تغیره) فطهور(۳؟ لقوله ی : «إذا بلغ الماء قلتين 


= ومن جعل الثقال = ٠۰‏ , ۳» فالقلتان بالکیلو = ٠١١‏ . 
انظر : الایضاح والتبیان لابن الرفعة ص (۰6۸۰ دائرة معارف القرن 
العشرین ۰۳۱۸/۸ تعلیق الدعاس على الترمذي ۰۱۱/۱ مجلة كلية 
الشريعة با لاأحساء العدد الثالث ص (۲۲۳) . 
وفی حاشية الشطی على غاية النتهی ۱۲/۱ : «وتقدر القلتان 
ب ۲۰۰۳/۰ لتراه وتعادلان حجم مکعب طول ضلعه ۵ , ۵۷ سم» . 

(۱) قال عشمان في حاشیته على النتهی ۲۱/۱ : «وبالشاقیل فالرطل القدسي : 
خمسمائة مثقال وستون مثقالاً» والحلبي خمسمائة مثقال وآربعة مناقیل» 
والدمشقی آربعمائة مثقال وعشرون مثقالا» والصري مائة مشقال وأربعة 
أخماس مثقال»: 

وبالكيلو فالقدسى ۰۲,۳۸ والحلبى ۰۲,۱۶۲ والدمشقى ۰۱,۷۸۲ 
CE,‏ بو القراننات ويدامتى را مو فال و 
المثقال = ۱/۶ 5» وأما من قال خلافه كما سبق فانه يختلف . 

(۲) قال ابن المنذر كما في الأوسط ۲۲۰/۱ :«آجمع أهل العلم على أن الاء 

[۱] ساقط من / ش. 


[۲] ساقط من/ ز . 
[۳] في/ ز بلفظ : (والجامدية) . 


الروض الربع شرح زاد المستقنع 


و و فاو مه و و و و و و و واه و و م 6 و 


= القلیل أو الکثیر إذا وقعت فيه نحاسة فغيرت الاء طعما أو لونا أو ريحا أنه 
نجس مادام كذلك» ولا یجزی الوضوء ولا الاغتسال به» . 

(۱) قلتان : واحدتها قلت والراد بها احرة الكبيرة من قلال هجر » وهي معروفه 
اا والجمع قلال» ویقال : سميت قلة» لأنها تقل» أي ترفع . وقدرت 
القلتان بخمس قرب» وكل قربة قدرت بمائة رطل عراقي . انظر : شرح السنة 
للبغوي ۰۵۹/۲ معالم الستن للخطابي ٠١ /١‏ . 

والراد ب «لم يحمل الخبث» أي أن الماء لا ینجس بوقوع الخبث فيه إذا 
كان قلتين . النهاية فى غريب احدیث /١‏ 555 . 

الرواية الأولى: «لم ينجسه شيء» أخرجها أبو داود ۱/ ۵٩۳‏ - الطهارة - 
باب ما ينجس الاء-ح 6» أبن ماجه ۱ الطهارة باب مقدار الاء 
الذي لاينجس۔ح ۰٩۱۷‏ أحمد ۲/ ۳« عبد الرزاق ١/١٠8-الطهارة ‏ 
باب الاء لا ینجسه شيء-ح ۰۲۲۲ ابن آبي شيبة ۱/ ۱66 الطهارة-باب الاء 
إذا كان قلتین أو آکثر» ابن الجارود في النتقی ص ۲۷ ح ۰41 الطحاوي في 
شرح معاني الآثار ۱/ ١7‏ -الطهارة» ابن حبان كما في الإحسان ۲۷۲/۲ - 
2-6 ۰۱۲۷ الدارقطني 215/1١‏ 77 الطهارة باب حکم الماء إذا 
لاقته النجاسة_ح 4 ۰۵ ۰۲6 ۰۲۵ الحاكم١/‏ ۱۳۲ الطهارة» البيهقي 
0١‏ - الطهارة_باب الفرق بين القليل الذي ينجس وبين الكثير الذي لا 

وأما الرواية الثانية «لم يحمل الخبث» فأخرجها أبو داود ۵۱/۱ - 
الطهارة ح 257 الترمذي 917/١‏ الطهارة-ح ۰1۷ النسائي 41/۱ - الطهارة 
باب التوقيت في الاء-ح اه /١‏ 6 -المياه باب التوقيت فى الاء- 
ح ۳۲۸ الدارمي ۱/ ۱۵۲ الطهارة_ح ۰۷۳۸ أحمد ۰۱۲/۲ ابن أبي شيبة - 


اه هم و مه ي و و و و يو ي يو و و و و هو و 


= ۱64/۱ الطهارة باب الماء إذا كان قلتين أو أكثر» آبویعلی في مسنده 
۹ ۵۵۹۰ ابن خزيمة 8٩/۱‏ - الوضوء-ح ۰٩۲‏ ابن الجارود في 
النتقی ص ۲ - ح 56 الطحاوي في شرح معاني الاثار ۱/ ٠١‏ - الطهاری 
وفي مشکل الاثار ۰۲/۳ الدارقطني ۰۱8/۱ ۰۱۵ ۰۱۷ ۲۱ - الطهارة- 
باب حکم الاء إذا لاقته النجاسة -ح ۰۱ ۰۲ ۰۱۰۰۸۰۳ ۰۱۳ ۰۱6 ۱۵ 
الحاكم ۱۳۳/۱ الطهارة البيهقي ۰۲۲۰/۱ ۲۱ - الطهارة باب الفرق 
بين القلیل الذي ینجس والکثیر الذي لا ینجس مالم یتغیر» البخوي في 
شرح السننة ۵۸/۲ الطهارة- باب الماء الذي لا ینجس -ح ۰۲۸۲ من 
حديث عبد الله بن عمر رضي الله عنهما . 

الحديث صحیح» صححه ابن حبان» وابن خزيمة. والحاكم» 
والذهبي» وقال ابن منده ای ر . وقد أعله بعض العلماء 
بالاضطراب» وهذا مردود . آوضح ذلك الحافظ ابن حجر في كتابه 
التلخیص الحبير ۱/ ۱۷ . 

وقال الخطابي في معالم الستن ۳۹/۱: وکفی شاهدا على صحته أن 
دي وه صخرو انرا براي 9( 
المعول في هذا الباب . 

e‏ إن مق وی شیر توق 
ينجس . وليس على عمومه لأنه يستثنى منه ما إذا تغير بالنجاسة فهو نجس 
بالإجماع. 

ومفهومه: أن ما دون القلتين ينجس غير مسلم لأن منطوق حدیث : 
«إن الماء طهور لا ينجسه شيء» مقدم عليه فلا ينجس إلا بالتغير. 

انظر: مجموع الفتاوى ۲۱/ ۰۷۳ وانظر أيضًا كلام شيخ الإسلام 
ص »)٠١١(‏ وقد بسط ابن القيم الكلام على حديث القلتين أشد البسط بين 
القائلين بمو جبه وبين المانعين من التحدید» ورجح جانب المنع من التحدید» ج 


الروض المربع شرح زاد الستقعع 


يو مه ها و ما مه و مه اه و مه و ام و مه ها و ها ها مه و اه و و ها ها و و و و ها رهد و و و و و و و و و و وف و 


= وضعف الحديث وبين أن مدار النجاسة التغیر في القلیل والکثیر في تهذیب 

ساق ا داود ۵1/۱ ۷ . 

وقال رحمه الله في آخر بحثه ص ۷۱: «وأما قولکم إن العدد خرج 
مخرج التحدید والتقیید کنصب از کوات فهذا باطل من وجوه : 

آحدها: أنه لو كان هذا مقدارا فاصلاً بين الحلال وارام والطاهر 
والنجس لوجب على النبي بل بيانه بيانًا عامًا متتابعا تعرفه الأمة كما بين 
نصاب الزکوات وعدد ابملد في السدود. . .فان هذا آمر یعم الابتلاء به کل 
الامة فکیف لا يبينه؟ . 

الثاني : أن الله تعالی قال : روما كان له ليضل قوما بعد إذ هداهم حتّی 
یبن لهم ما یتقو » وقال ES‏ 
الذي لم يتغير بالنجاسة منه ماهو حلال ومنه ماهو حرام لم يكن في هذا 
الحديث بيان للأمة ما یتقون ولا كان قد فصل لهم ما حرم عليهم . . 

الثالت : أن القائلين بالفهوم إغا قالوا به إذا لم يكن هناك سبب اقتضى 
التخصیص بالمنطوق» فلو ظهر سبب يقتضي التخصيص به لم يكن المفهوم 
معتبرا كقوله تعالى : ظ ولا تقتلوا أؤلادكم خشية إملاق » فذكر هذا القيد 
لحاجة المخاطبين إليه؛ إذ هو الحامل لهم على قتلهم لا لاختصاص الحكم 
به. . . وعلى هذا فيحتمل أن يكون ذكر القلتين وقع في الجواب لحاجة 
السائل إلى ذلك» ولا يمكن الجزم بدفع هذا الاحتمال» نعم لو أن النبي از 
قال هذا اللفظ ابتداء من غير سؤال لاندفع هذا الاحتمال. 

الرابع : أن حاجة الأمة حاضرها وبدوها على اختلاف أصنافها إلى 
معرفة الفرق بين الطاهر والنجس ضرورية» فكيف يحالون في ذلك على ما ” 


سس مت ا مسن تی م سس 


ا ل 76ب--ب0 111 


- لا سبیل لأكثرهم إلى معرفته؟ فان الناس لا يكتالون الماء» ولا يكادون 
یعرفون قدر القلتن. . . 

الخامس : أن خواص العلماء إلى الیوم لم يستقر لهم قدم على قول 
واحد فى القلتين فمن قائل : ألف رطل عراقی» ومن قائل ستمائة رطل» 
ودار مسا ۱ 
السادس : أن الحددین یلزمهم لوازم باطلة . 
منها: أن يكون ماء واحد إذا ولغ فيه الکلب تنجس» وإذا بال فيه لم 

ومنها: أن الشعرة من الميتة إذا كانت نجسة فوقعت في قلتين إلا رطلاً. 
مثلاً أن ينجس الماء» ولو وقع رطل بول في قلتين لم ينجسه. . 

وانظر آیضا كلام السعدي رحمه الله في المختارات الجلية ص ۱۲ على . 
حديث القلتين. . . إلى آخر كلامه رحمه الله . 

(۱) الشيخان: هما البخاري ومسلم. 

أ البخاري : هو محمد بن إسماعيل بن إبراهيم البخاري أبو عبد الله 
إمام الحفاظ ولد سنة ۰۱۹6 وتوفي سنة ۲۵۲ هء أشهر مؤلفاته : «الجامع 
الصحیح» و«الأدب الفرد» و«الضعفاء؟. 

انظر : تذكرة الحفاظ ۰۵۵۵/۲ وسير أعلام النبلاء 2841/17 
ووفيات الأعيان /٤‏ ۱۸۸ . 

ب مسلم : هو مسلم بن الحجاج بن مسلم القشيري النيسابوري» ولد 
سنة ٤‏ ۲۰ ه» بنيسابور وبها توفى سنة ۲۲۱ ه. 

من مصنفاته : «الجامع الصحیح»» و«المسند الكبير»» انظر: «وفيات 
الأعيان» /٤‏ ۲۸۰. 


ی وا 


هو هو و و و و و و و و و هم قاف .د مه و و 


»> وحدیث : (إن الماء طهور لا ينجسه شي 

(۱) الطحاوي: هو آحمد بن محمد بن سلامة بن سلمة بن عبد الملك 
الطحاوي» الشافعي ولد سنة ۲۲۹ ه» وتوفي بمصر سنة ۳۲۱ ۰ من 
مصنفاته : «أحكام القرآن» و«المختصر في الفقه». انظر : وفيات الأعيان 
۱ وتذكرة الحفاظ ۰۸۱۸/۳ 

(۲) أخرجه آبو داود /١‏ 55- الطهارة باب ما جاء في بئر بضاعةح ۰۱۲ ۰1۷ 
الترمذي 45/١‏ الطهارة_ باب ما جاء في أن الاء لا ینجسه شيء -ح ۰7 
النسائي ۱۷۶/۱ المياه .باب ذکر بكر بضاعة_ح ۰۳۲۲ ۰۳۲۷ آحمد 
۷٩ ۲ ۳‏ الطيالسي ص 7585 ح ۰۲۱۵۵ ص 597 ح ۰۲۱۹۹ 
عبد الرزاق ۷۸/۱ الطهارة_باب الماءلا ينجسه شيء-ح 2550 ابن أبي شيبة 
۱ الطهارة_ باب من قال: الماء طهور لا ينجسه شیء» ابن الجارود فى 
ا لمق هن 2۷2۲۷ ار و ا ار 
في شرح معاني الاثار ۱۱/۱ - ۲ الطهارة الدارقطني ۳۱-۳۰/۱- 
الطهارة ‏ باب الاء الشغیر-ح ۰۱۰ ۰۱۱ ۰۱۳ ۰۱۶ ۰۱۵ البيهقي 4/۱ - 
الطهارة باب التطهیر اء البئر» ۰۲۵۷/۱ ۲۵۸ -الطهارة_باب الاء الکثیر 
لا ینجس بنجاسة تحدث فيه ما لم يتغير» الخطيب البغدادي في الفقیه والتفقه . . 
۱ البغوي في شرح السنة ۲/ ٠١‏ - الطهارة باب الماء الذي لا ینجس - 
اح ۲۸۳ -من حدیث آبي سعید الخدري . 

الحديث صحیح» » صححه أحمد بن حنبل» ویحیی بن معين» وأبو 
محمد بن حزم. ذكر ذلك الحافظ ابن حجر في التلخيص الحبير ۰۱۳/۱ 
كما صحح الحديث البغوي في شرح السنة ۰۱/۲ وقال الترمذي في السئن 
۱ : هذا حديث حسن» وقد جود أبو أسامة هذا الحديث . 


وحدیث : «الاء لا ینجسه شىء الا ما غلب على ريحه وا طعمه أو 
لونه 27 یحملان على القید السابق له وإغا خصت القلتان بقلال هجر 


(۱) أخرجه ابن ماجه ۱/ ۱۷۶ - الطهارة_باب الحياض-ح ۰۵۲۱ الدارقطني 
۹-۱ ۲- الطهارة- باب الماء الشغیر -ح ۰۳ الطبراني في الکبیر / ۸-۱۲۳ - 
ح ۰۷۹۰۳ ابن عدي في الکامل في ضعفاء الرجال ۱/ ۰۷۹۷ ۱۵۱۹/۳ 
البیهقی ۱/ ۲۲۰ - الطهارةباب نجاسة الماء الکثیر إذا غيرته النجاسة-من 
جريك ان انان 

ا الدارقطني 78/١‏ -الطهارة_باب الاء المتغير ح١‏ من حديث 
وبان» وأخحرجه عبد الرزاق ۱/ ۸۰- الطهارة. باب الاء لا ينجسه شىء 
ح ۰۲16 الطحاوي في شرح معاني الاثار ۱۱/۱ - الطهارة. الدار قطني 
۱ الطهار 5 باب الماء التغیر-ح ۰۲ ۰9 ۰7 من حدیث راشد بن 
سعد الحمصي مرسلاً. 

الحديث ضعيف. لأنه في حديث أبي أمامة وثوبان روي من طريق 
رشدين بن سعد المصري » عن معاوية عن صالح» عن راشد بن سعد عن أبي 
أمامة وثوبان» ورشدين بن سعد ضعيف لا تقوم به حجة وهو مع ضعفه 
اختلف علیه» ورواه البيهقي من طريق بقية بن الوليد وحفص بن عمر 
الرازي الامام عن ثور بن يزيد عن راشد بن سعد» عن أبي أمامة» وبقية بن 
الوليد وحفص بن عمر ضعيفان . 

وأما حديث راشد بن سعد فمع أنه مرسل فقد رواه عنه الأحوص بن 
حكيم وهو ضعيف لا تقوم به حجة . 

قال الدارقطني : ولا يثبت هذا الحديث » وقال الشافعي : ما قلت من أنه 


]١[‏ وهو قول الرسول كك : «إذا بلغ الماء قلتين لم ينجسه شيء»۰ وفي رواية: «لم يحمل الخبث» 
انظر : صفحة ١67‏ . 
[۲] في/ ظء ش» فء ه» بلفظ : (ريحه وطعمه ولونه) . 


وا ا 
أو خَالَطّهُ البول» أو العذرق ويشق شق نَرْحُهُ كمصانع طريق مَكة فَطَهورٌ. 
لوروده فى بعض آلفاظ الحديث» ولأنها كانت مشهورة الصفة معلومة 
القدار. قال ابن جريج”!': رأيت قلال هجر فرأيت القلة تسع قربتين 
ET‏ . والقربة مائة رطل بالعراقي . والاحتياط أن یجعل الشىء نصفا 
فكانت القلتان خمسمائة [رطل" ] بالعراقي(۲ . 


أو خالطه البول أو العذرة) من آدمي رویشق نزحه کمصانع طریق 
مكة فطهور) ما لم يتغير . قال في «الشرح(۳» : لا نعلم فيه خلافًا . ومفهوم 
کلامه أن ما لا يشق نزحه ینجس ببول الآدمي أو عذرته المانعة أو الجامدة إذا 


> إذا تغير طعم الماء وريحه ولونه كان نجسا يروى عن النبي و من وجه لا 
يشبت أهل الحديث مثله» وهو قول العامة لا أعلم بينهم خلاقا» وقال 
النووي: اتفق المحدثون على تضعيفه . انظر : التلخيص الحبير ٠١ /١‏ . 
آما صدر الحديث بدون استثناء وهو قوله : «الماء لا ينبجسه شيء» فهو 
صحيح من حديث أبي سعيد الغدري» وقد تقدم ص ۱۵۳ . 
(۱) ابن جریج : هو أبو الوليد عبد الملك بن عبد العزيز بن جريج الرومي الأموي 
بالولاء: (۰۰۰ ۱۵۰). 
قال الامام آحمد: كان ابن جریج من أوعية العلم» وقال یحیی بن 
سعید: کان ابن جريج صدوقًاء انظر : کتاب تذکرة احفاظ ۰۱5۹/۱ 
وتهذیب التهذیب ۰۲/۲ 
)۲( انظر کلام ابن القیم رحمه اه حول هذا في تهذیب الستن ۸۷۷/۱ ۱۳ ۷۳ 
۷ 


(۳) الشرح الکبیر ٠١/١‏ . 


[ ساقط من /ز هب ظ . 


ذابت فيه ولو بلغ قلتین» وهو قول آکثر التقدمین والتوسطین . 

قال في «المبدع“» حن على المذهب وان لم يتخي ا 
هريرة يرفعه: «لا يبولن أحدكم في الماء الدائم الذي لا يجري ثم يغتسل 
وو" E‏ 


)۲( المبدع ۵۵/۱ . 
(۳) أخرجه البخاري 1۵/۱ -الوضوء. باب الماء الدائم» مسلم ۲۳9۹/۱ - 
الطهارة ح ۰۹5 1 أبو داود ۱/ 57 -الطهارة ‏ باب البول في الاء الراکد - 
ح 1۹ الترمذي ۱۰۰/۱ - الطهارة-باب ما جاء في كراهية البول في الماء 
الراکد-ح ۰1۸ النسائي ١‏ الطهارة_باب الاء الراکد-ح ۰۵۷ ۰۵۸ 
۱ ۱۲۵ الطهارة-باب النهي عن البول في الاء الراکد.ح ۰۲۲۱ ۱۹۷/۱ - 
الغسل باب ذکر نهي الجنب عن الاغتسال في الاء الدائم ح ۰۳۹۷ ۰4۰۰ 
ابن ماجه ۱/ ۱۲ -الطهارة- باب النهي عن البول في الاء الراکد-ح 4 ۰۳ 
الدارمي ۱/ ۱۵۲ الطهارةباب الوضوء من الاء الراکد-ح ۰۷۳۹ آحمد 
۲ ۰۲ ۰۳۰ ۰۳۱۲ الحميدي ۲/ ۲۹-۲۸ -ح ۰۹1۹ ۰۹۷۰ 
عبد الرزاق ۸٩/۱‏ -الطهارة-باب البول في الماء الدائم-ح ۰۲۹۹ ۰۳۰۰ ابن 
أبي شيبة ۱۶۱/۱ -الطهارة- باب من كان يكره أن يبول في الاء الراكد» ابن 
خزية /١‏ 737 الطهارة-ح۰11 الدولابي في الكنى ۳۹/۲ آبو عوانة 
۱ الطحاوي في شرح معاني الآثار /١‏ ۱۵-۱6 -الطهارة » ابن حزم 
فى المحلى ۰۱۳۹/۱ البیهقی ۱/ 774-778 الطهارة باب الدليل على أنه. 
با یه تسیز نوالا ی ماد المستعمل» ۲۹۱/۱ الطهارة ‏ 
باب الماء القلیل ينجس بنجاسة تحدث فیه ‏ الخطيب البغدادي في تاریخه 
۰ ابخوي في شرح السنة 13/۲ - العلهارة باب اننهي عن البول - 


. ساقط من/ ز‎ ]۱  1[ 


وش تن تب تن یخی 


وروی ال باسناده آن علیا زضی الله عنه سكل عو صبی بال فی 
بثر فآمرهم بنزحها!۳. وعنه أن البول والعذرة کسائر النجاسات» فلا 


= في الاء الدائم.ح ۲۸6 من حديث أبي هريرة رضي الله عنه مرفوعا؛ وفي 
بعض ألفاظه : «ثم يغتسل فيه) وفى بعضها «ثم يتوضأ منه» مكان «ثم يغتسل 
منه) . 3 ١‏ 
(۱) قال البهوتي في شرح الفردات ص ٩۱‏ : هو آحمد بن محمد بن محمد بن 
هارون» صحب أبا بكر الروذي إلى أن مات وسمع من جماعة من 
أصحاب أحمد (۳۱۱ ه) . 
هو: أبو بكر أحمد بن محمد بن هارون المعروف بالخلال  775(‏ 
١"ه)‏ أخذ عنه تلاميذ الإمام أحمد كالمروذي وعبد الله بن الإمام أحمد 
وإبراهيم امحربي» ألف عدة مؤلفات اعتمدها علماء المذهب» وأخذوا 
عنهاء ومنها: العلل» والسنة» والطبقات. والجامع» والأدب» وأخلاق 
احمد. ۱ 
انظر کتاب : طبقات الحنابلة ۲/ ۰۱۲ والقصد الأرشد ٠١١/١‏ . 
هو الفقیه الحدث : أحمد بن محمد بن هارون. آبو بكر البغدادي 
الحنبلي» الشهور بامخلال» مولف علم الامام أحمد بن حنبل وجامعه 
ومرتبه» صنف «کتاب السنة» في ثلاثة مجلدات» و«کتاب العلل» في عدة 
مجلدات» وکتاب الجامع» وهو کبیر جدا» مات رحمه الله سنة ۳۱۱ ه. 
(انظر : تاريخ بغداد ۰۱۱۲/۵ تذكرة احفاظ ۳/ 6۷۸۵ . 
(۲) أخرجه ابن آبي شيبة ۱۲۲/۱ -الطهارة- باب في الفأرة والدجاجة 
وآشبامهما تقع في البثر من طریق خالد بن سلمة عن علي بن آبي طالب» 
وأخرجه الخلال باسناد صحيح» انظر : الغني لابن قدامة ۱/ ۵5 . 


ا ص 
ولا رفع حدث رَجُل طهور یسیر خلت 

ینجس بهما ما بلغ قلتين الا بالتغیر» قال في «التنقیح(۲ ۱۱۷ : اشتاره أكثر 

المتأخرين وهو آظهر ۰۲۳ [اه""]ء لأن نجاسة بول الادمي لا تزید على نجاسة 

و ]كله 


رولا یرفع حدث رجل) وخنثی ( طهور یسیر) دون القلتین رخلت 


(۱) التنقیح ص (۳۳) . 
(۲) والخلاصة عند الأصحاب كما يلى : 

۱ - آنه [ذاتغیر الاء بالنجاسة فانه حس قلیلاً کان و ا 

۲ الذهب عند المتأخرين أنه إذا بلغ الماء قلتين لم ینجس الا بالتغیر» 
وما دونهماینجس وان لم يتغير» وسواء كانت النجاسة بول الآدمي» أو 
عذرته المائعة أو غیرهما. 

۳ وعند أكثر المتوسطين والمتقدمين أن ما دون القلتین ينجس بمجرد 
الملاقاة وان لم یتغیر وما بلغ قلتين لا ينجس إلا بالتغيرء إلا بول الآدمي 
وعذرته المائعة» فالعبرة بمشقة النزح فما شق نزحه لم ینجس. وما لم يشق 
ينجس بمجرد الملاقاة وإن لم يتغير. 

وسبق عند شيخ الاسلام وابن القيم أن العبرة بالتغير؛ فماتغیر 
بالنجاسة فهو نجس » وما لا فلاء وسيأتي آیضا كلام شيخ الإسلام . 

تنبيه : ما تقدم من التفصیل هو بالنسبة لحكم الماء من المائعات إذا وقعت 
فيه النجاسة. وسيأتي الكلام على بقية المائعات إذا وقعت فيها نجاسة في باب 
إزالة النجاسة الحكمية . 


1 في / ز بلفظ : (في الفتح) . 
[۲] ساقط من/ ف» ز. 


الروض الربع شرح زاد المستقنع 
به ار لطهارة کاملة عن حَدثٍ 

به) كخلوة نكاح"' «امرأق) مكلفة ولو کافرة (لطهارة کاملة 
عن حدث") لنهي النبي يكله: رآن یسوضاً الرجل بفضل طهور 


(۱) فضابط الخلوة على الذهب : أن تخلو به فلا یشاهدها ميز سواء كان ذکرا أو 
5 ۱ 
وعند جمهور أهل العلم : انفرادها بالاستعمال شوهدت أم لا. 
(البسوط ۰۱/۱ وشرح الخرشي ۰1۱/۱ وتحفة الحتاج ۰۷۷/۱ 
والغني ۱/ ۳2 

(۲) الشرح الکبیر ۰۱۰/۱ وقدمه في الفروع ۰۸۳/۱ وقال في الانصاف 
۱ هو الذهب العروف وعلیه جماهیر الاصحاب». لا استدل به 
الولف . 

وقال شيخ الاسلام رحمه الله كما في الاختيارات ص ۳ : «ونجوز طهارة 
الحدث بکل ما هو یسمی ماء. . . وباء خلت به امرأة لطهارة» وهو رواية 
عن أحمد رحمه الله تعالی وهو مذهب الأئمة الثلاثة» . 

والجمع بين أحاديث النهي والجواز أن تحمل أحاديث النهي على التنزیه 
جمعا بين الأدلة . وذكر الخطابى جمعا آخر وهو أن تحمل أحاديث النهى على 
ما تساقط من الأعضاء» وابواز علی ما بقي من الاء. ۱ 

انظر : معالم السئن للخطابي ۰4۲/۱ بدائع الفوائد 6/ ۰۵۷ فتح 
الباري ۰۳۰۰/۱ 

وقال ابن القيم رحمه الله في تهذیب السنن ۸۱/۱ : «وقد اختلف 
الصحابة في ذلك . . . فعن کلشوم بن عامر بن احارث قال: «توضأت 
جويرية بنت الحارث ‏ وهي عمته قال : فأردت أن أتوضاً بفضل وضونها 
فجذبت الاناء ونهتني وأمرتني أن آمریقه قال: فأهرقته"» وعن مهاجر - 


و هو مه و و و و و و و ع و و مه و و و و و 


- الصائغ عن ابن لعبد الرحمن بن عوف أنه دخل على آم سلمة ففعلت مثل 

ذلك فهولاء ثلاثة : عبد الله بن سرجس» وجويرية» وأم سلمة. 

وخالف في ذلك ابن عباس وابن عمرء فعن ابن عباس أنه سئل عن 
سور الرأة فقال : هي آلطف بتانا وأطیب ریحاء » وعن ابن عمر آنه کان لا 
يرى بأسا بسؤر المرأة إلا أن تکون حائضا أو جنبا» . 

وقد اختلف الفقهاء فى ذلك على قولين : 

آحدهما : المع من الوضوءبالماء الذي تخلوبةء قال أحمد: وقد كرهه 
غير واحد من الصحابة وهذا هو المشهور من الروايتين» وهو قول الحسن. 

القول الثاني : يجوز الوضوء به» وهو قول أكثر أهل العلمء واحتجوا 
ما رواه مسلم في صحيحه عن ابن عباس : «أن رسول الله 2 كان يغتسل 
بفضل ميمونة»» وفي السنن الأربع عن ابن عباس آیضا : «أن امرأة من نساء 
النبي استحمت من جنابة فجاء النبي و يتوضاً من فضلهاء فقالت : إني 
اغتسلت منهء فقال : إن الماء لا ینجسه شیء» وفى رواية : «لا یجنب». وينظر 
مصادر الأئمة السابقة . 0 

)۱( أخرجه آبو داود ۱/ 1۳ الطهارة باب النهى عن الوضوء بفضل وضوء 
الرآة-ح ۸۲ الترمذي ٩۳/۱‏ الطهارة_باب ما جاء في كراهية فضل طهور 
المرآة- ح٤٦‏ النسائي ۱/ ٩۳‏ - الطهارة باب ما جاء في كراهية فضل طهورة 
المرآة-ح ۰16 النسائي ۱۷۹/۱-الیاه باب النهي عن فضل وضوء المرأة-ح 
۳ ابن ماجه ۱۳۲/۱ الطهارةح ۰۳۷۳ آحمد ۰۲۱۴/4 ۰11/۵ 
الطيالسي ص ۱۷۰ -ح ۰۱۲۹۲ ابن آبي شيبة ۱/ ۳۳ الطهارة-باب من کره 
أن يتوضاً بفضل وضوء المرأة» الب‌خاري في التاریخ الکبیر ۰۱۸۵/۶ - 
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= الطحاوي في شرح معاني الاثار ۱/ ۲۶ - الطهارة باب سور بني آدم» ابن 
حبان كما في الإحسان ۲۷۸/۲ ۰۱۲۰۷ الدارقطني 57/١‏ الطهارة - 
باب استحمال الرجل فضل وضوء المرأة ح8» الطبراني في الکبیر ۲۳۰/۳ - 

ح ۰۳۱۵۹ ابن حزم في الحلی ۰۲۱۲/۱ البيهقي ۱٩۱/۱‏ - الطهارة باب ما 
جاء في النهي عن فضل الحدث من طریق آبي حاجب سوادة بن عاصم عن 
احدیث صححه ابن حبان» وحسنه الترمذي» واسناد أبى داود 
صحيح» وقال البخاري في التاریخ الکبیر ۱۸۵/۱ : ولا آراه يصح عن 
الحكم بن عمروء وذکر البيهقي في السئن الکبری ۱/ ۱۹۲ أن الترمذي سأل 
سننه» وقال الحافظ في فتح الباري ۳۰۰/۱ : وأغرب النووي فقال : اتفق 


| حفاظ على تضعيفه . 
وان ثبت هذا الحديث فهو منسوخ. 


(۱) أبو طالب: هو أحمد بن حميد آبو طالب المشكاني (ت 55 7) تخصص في 

صحبة الإمام أحمد ولازمه» وروی عنه کثیرا من مسائله» قال أبو طالب : 
وسئل آحمد وأنا شاهد : والزهد فى الدنیا؟ قال: قصر الأمل» والایاس مما 
في آيدي الناس . الطبقات ۰۳۹/۱ 
وفی کتاب طبقات انابلة ۲4۱/۱ آأطلق هذه الكنية علی تلمیذ آخر 
نو لته الزناء ادد آبو طالب عصمة بن أبي عصمةالعکبري؛ 
روى عن الإمام أحمد مسائل كثيرة» ولكن الظاهر أن هذه الكنية إذا أطلقت 
لا يقصد بها إلا الأول لأن المرداوي في كتاب الإنصاف لم يذكر هذه الكنية 
إلاللأول. انظر: الإنصاف ۱۲/ ۰۲۷۹ ۲۸۸ . 


و و هم وه و فاو و و و و و و و هم و و و و 


ات س س ل تست بت بیس اس سس سس بت نات ست ا مت ت ا س س و ت کے س س نتاس کے س 


يقولون[١!‏ ذلك وهو تعبدي"). وعلم مما تقدم("" أنه يزيل النجس مطلقًا 
وأنه يرفع حدث المرأة والصبي وأنه لا آثر لخلوتها بالتراب» ولا بالماء الكثير 
ولا بالقليل إذا كان عندها من يشاهدهال"!؛ أو كانت صغيرة أو“ ألم 
تستعمله في طهارة كاملة ولا لا خلت به لطهارة خبث ‏ فإن لم یجد / 
الرجل غير ما خلت به لطهارة الحدث استعمله ثم تيمم وجوبا . 

النوع الثاني من المياه: الطاهر غير الطهر ۳۲۳ و[قدا*]] أشار إليه 


(۱) أي لا يظهر لنا وجهه لا أنه الذي له لأن لكل حكم وجها لأن الأحكام 
مربوطة بالمصالح ودرء الفاسد. فمالم تظهر لنا مصلحته ولا مفسدته 
اصطلحوا على أن يسموه تعبدا . 

نقلاًعن الأبي كما في حاشية العنقري ٠٠ /١‏ . 

99 واستدلوا على جود الطاهر : 

وقوله تعالی  :‏ رأنزلتا من السّماء ماء طهورا 4 فطهور أي مطهر فهو 
فعول بمعنى فاعل كأكل وشروب . 

وفوله که في ماء البحر : «هو الطهور ماژه» فسؤال الصحابة لم يكن 
عن طهورية الای بل ذلك معلوم» بل عن طهوریته ورفعه للحدث» وهذا 
يدل على أنه قائم في ذهن الصحابة ماء طاهر لا يرفع الحدث . 

ونهيه يياه عن البول في الماء الراکد. رالوضوء بفضل ماء المرأة» وعن 
عمد يد القائم من نوم ليل ينقض الوضوءء والنهي يقتضي الفساد. وانظر 
اک( 
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(۳) المطهر وال افش ا و و 


[۱] من ه بلفظ : (يقولون أكثر ذلك).. 

[۲] من قوله : (ولا یرفع حدث رجل وخنثی . . .) إلخ صفحة ۱۵۸ . 
[۳] فی ز بلفظ : (من شاهدها). 

[۶] فيش بلفظ: (ولم تستعمله). 

[5] ساقط من/ز. 


سس« الروض المربع شرح زاد الستقیع 
ون تغيّر لو أو طَعْمُهُ أو ریحك. بطبخ أو ساقطرفیه أو وفع بقلیله 

بقوله : (وإن تغير لونه أو طعمه أو ريحه) أو كثير [من صفة!١]]‏ من تلك 
الصفات لا يسير منها (بطبخ'١')‏ طاهر فيه (أو) بطاهر من غير جنس الماء . 
لا ب يشق صونه عنه ( ساقط فيه) كزعفران(" لا تراب ولو قصدا ولا ما لا 
يمازجه ما تقد" فطاه ۳۱] لاه لیس عنام اى راو رقع بقلیله 


(۱) صار طاهرا . وهذه إحدى الروایتین عن أحمد» وقدم في الفروع ۰۷۷/۱ 
۸ أنه ظاهر» وقال ی ل از 
(هو الذهب وعلیه الجماهير) . 

والرواية الثانية عن آحمد أنه لا یسلبه الطهورية اختارها شيخ الاسلام . 
الصادر السابقة . 

(۲) الزعفران: نبات بصلي معمر من الفصيلة السَّوسنية منه آنواع برية» ونوع 
صبغي طبي مشهور وزعفران الحديد صدؤه. العجم الوسیط ج ۲ ص 
۳۹5 

(۳) لأنه أحد الطهورین» جزم الوفق بطهوریته في الغني ۱/ ۰۲۳ وفي 
الاتصاف ۳۶/۱: «وهو الذهب. 

(8) قال شيخ الاسلام رحمه الله كما في الفتاوی ۲۶/۲۱ : «أما مسألة تغير الماء 
اليسير أو الكثير بالطاهرات كالأشنان والصابون والسدر. . . فهذا فيه قولان 
معروفان للعلماء: 

أحدهما: أنه لا يجوز التطهير به كما هو مذهب مالك والشافعي 
وأحمد في إحدى الروايتين عنه التي اختارها امضرقي والقاضي وأكثر 
متأخري أصحابه ؛ لأن هذا لیسن بماء مطلق فلا يدخل في قوله تعالی :فلم 


31 ساقط من /ز. 

[۲] انظر : صفحة ۱۳۸ . 

1 في/ ف بلفظ : (وظاهر). 

[] في/ ز بزيادة لفظ : (بل لا يقال له إلا مضاف کالورد آما الزهر وأما اسما سمي) . 


و و و و و هم واو و و و و و مه و ها و واي 


RD‏ و و وو و و واو و واه وو وه و و و و و و وو واوا و هه و و و وهو واوا و و و و و واو وده و وا و و .ا وام ماود وها ون 


- تجدوا ماء 4 ثم إن أصحاب هذا القول استثنوا من هذا أنواعًا بعضها متفق 

عليه بينهم وبعضها مختلف فيه » فما كان من التغير حاصلاً بأصل الخلقة أو 
بما يشق صون الماء عنه فهو طهور باتفاقهم» وما تغير بالأدهان والكافور 
ونحو ذلك ففيه قولان معروفان في مذهب الشافعي وأحمد وغيرهماء وما 
ل ا ل له 
وغیرها؟ على ثلاثة أوجه. 

والقول الشانی : أنه لا فرق بين المتغير بأصل الخلقة وغیره» ولا با لا 
دق لافج ارهد ما دانم مره يبلن علي العو اء وتان یی 
و ما زاو عد . والتي نص عليها 

في أكثر آجوبته . وهذا القول هو الصواب لأن الله سبحانه وتعالي قال : 
7 وإن کنتم مُرضئ أو على سفر أو جاء أحد منکم من القائط أ لامستم التساء 
فلم تجدوا ماء فیمموا صعیدا طا 4 . 

وقوله : ظ فلم تجدوا ماء 4 نکرة ة في سياق النفي فیعم کل ماء ولا فرق 
في ذلك بين نوع ونوع . 

فان قيل : إن المتغير لا يدخل في اسم الماء؟ 

قیل : تناول الاسم لمسماه لا فرق فيه بين التغير الأصلي والطارئ» ولا 
بين التغير الذي يكن الاحتراز منه والذي لا يكن الاحتراز منه» فان الفرق 
بين هذا أو هذا إغا هو من جهة القياس لحاجة الناس إلى استعمال هذا المتغير 
دون هذا. 

فأما من جهة اللغة وعموم الاسم وخصوصه فلا فرق بين هذا وهذاء 
وقد ثبت بسنة رسول الله ا أنه قال في البحر : «هو الطهور ماؤه الحل میتته» 
والبحر مد متغير الطعم تغيرا شدیدا لشدة ملوحته» فإذا كان النبي بي قد أخبر - 
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و ۵ ماه ام و .دود واو و و و و و و و مه هاو مه و و و وعد مه و واو و هاه و و و و و هه و و و و و و و و و و و و و وا و وا و و 


- أن ماءه طهور مع هذا التغیر كان ما هو آخف ملوحة منه أولى أن یکون 

طهورا وان كان اللح وضع فيه فصدا؛ إذ لا فرق بينهما في الاسم من جهة 
اللغة وبهذا یظهر ضعف حجة الانعین . 

وأيضا فقد ثبت أن النبي بيا «آمر بخسل الحرم بماء وسدر» «وآمر بغسل 
ابنته بماء وسدر» «وآمر الذي أسلم أن یختسل باء وسدر» ومن العلوم أن 
السدر لابد أن يغير الماء» فلو كان التغير يفسد الماء لم يأمر به . 

وأما الشرع فان هذا فرق لم يدل عليه دليل شرعي فلا يلتفت إليه» 
والقياس عليه إذا جمع أو فرق أن يبين أن ما جعله مناط الحكم جمعا أو فرقًا 
ما دل عليه الشرع. وإلا فمن علق الاحکام بأوصاف جمعا وفرقًا بغير دليل 
شرعي كان واضعا لشرع من تلقاء نفسه» شارعا في الدين ما لم يأذن به الله . 

وایضا فان النبي 4لا : «توضأ من قصعة فيها أثر العجين؛. ومن المعلوم 
أنه لا بد في العادة من تغير الماء بذلك لا سيما في آخر الأمر إذا قل الماء 
وانحل العجين . 

فان قیل : ذلك التغير كان يسيرًً؟ 

قيل: وهذا أيضًا دليل في المسألة» فإنه إن سوى بين التغير الیسیر 
والكثير مطلقًا كان مخالمًا للنص» وان فرق بينهما لم يكن للفرق حد 
٠‏ منضبط لا بلغة ولا شرع» ولا عقل ولا عرف» ومن فرق بين الحلال والحرام 
بفرق غير معلوم لم يكن قوله صحيحا. 

وأيضا فان المانعين مضطربون اضطرابًا يدل على فساد أصل قولهم 
منهم من يفرق بين الكافور والدهن وغيره» ويقول: إن هذا التغير عن 
مجاورة لاعن مخالطة» ومنهم من يقول: بل نحن نجد في الماء أثر ذلك» 

ْ ومنهم من يفرق بين الربيعي واخريفي؛ ومنهم من يسوي بينهماء ومنهم من 


حدث) مكلف أو صغیر فطاهر(* لحديث آبی هریرة: «لا یغتسلن أحدکم 


- يسوي بين اللحین الجبلي والائي» ومنهم من یفرق بینهما» ولیس على شيء 
من هذه الأقوال دلیل یعتمد عليه لا من نص ولا قياس ولا (جماع إذا لم 
يكن الأصل الذي تفرعت عليه مأخوذا من جهة الشرع » وقد قال الله 
سبحانه وتعالى : ولو كان من عند غیر اله لوجدوا فيه اختلافا کثیرا » 
وهذا بخلاف ما جاء من عند الله فإنه محفوظ كما قال تعالى : : نا نحن 
نزلنا الذکر وإنا له لحافظون ‏ فدل ذلك على ضعف هذا القول . انتهى كلامه 
رحمه الله . 1 

(۱) وهذا هو المذهب» والشهور عن آبی حنيفة ومذهب الشافعية؛ لانه استعمل 
في عبادة واجبة فلا يمكن أن یستعمل في عبادة آخری. کالعبد إذا أعتق لا 
يمكن أن يعتق مرة أخرى» وعند المالكية : طهور مكروه ذ رك ا بر 
مكروه في إزالة الخبث» وعلة الکراهة : الخلاف في عدم طهوریته . (حاشية 
ابن عابدين ۰۲۰۱/۱ وشرح الخرشي ۰۷۹/۲ وروضة الطالبين /١‏ ۰۷ 
والكافي ۰۵/۱ الهداية 2٠١ /١‏ الفروع۷۹/۱). 

وقال شيخ الإسلام كما في الاختيارات ص ۳: «وتجوز طهارة الحدث 
بكل ما يسمى مای وبمعتصر الشجر . . . وبالمستعمل في رفع الحدث» . 

ودليل عدم نجاسته : ما رواه جابر قال : «جاء‌ني رسول الله ل ونا 
مریض لا أعقل » فتوضاً وصب وضوءه علي» متفق عليه . 

وفي صحیح البخاري عن السور بن مخرمة: «آن النبي یز كان إذا 
توضأ کادوا بقتتلون على وضوئه» . 

ودلیل طهوریته : أن الأصل بقاؤها فلا ینتقل عنها الا بدلیل . 

ولأنه ماء لاقی أعضاء طاهر فلم یسلبه الطهورية آشبه ما لو تبرد به . 


سس( )سس الروض الربع شرح زاد الستقنع 


و هو و مه و و و هاه مه و فاه مه و مه مه 


فى الماء الدائم وهو جنب" رواه مسلی وعلم منه آن الستعمل في 
الحدث إذا كان كثير27"! طهور لكن یکره الغسل في الماء الراکد(*؟» ولا 


(۱) آخرجه مسلم ۲۳۱/۱ الطهارةح ۹۷ء النسائي ۱/ ۱۲۵۰۱۲۶ - الطهارة ‏ 
باب النهي عن اغتسال الجنب في الاء الدائم-ح ۰۲۲۰ ۱۷/۱ -لیاه-باب 
النهي عن اغتسال الجنب في الاء الدائم- ۰۷۳۱ ۱/ ۱۹۷ - الغسل باب 
ذكر نهي الجنب عن الاغتسال في الاء الدائم-ح ۰۳۹۱ ابن ماجه ۱۹۸/۱ - 
الطهارة_باب الجنب ینغمس في الاء الدائم آیجزثه.ح ۰1۰۵ آبو عوانة 
۱ ابن خزية في صحيحه ۱/ ۵۰-ح ۰٩۳‏ الطحاوي في شرح معاني 
الآثار ۱6/۱ الطهارة › الدارقطنی ٩۲9۱/۱‏ -الطهارة_باب الاغتسال 
في الاء الدائم» وقال : |سناد صسحیح» ابن حزم في الحلی ۰۲۱۱/۱ 
۲ البيهقي ۱/ ۲۳۷ الطهارة- باب الدلیل على أنه يأخذ لكل عضو ماء 
جدیدا ولا يتطهر بالاء الستعمل من طریق آبي السائب مولی هشام بن زهرة 
عن أبي هريرة. 

(۲) في قوله: « وإن استعمل فى طهارة مستحبة» ص .)١50(‏ . 

(۳) |ذا کان قلتين فأكثر. ٠‏ ۱ 

)٤(‏ وقال شيخ الاسلام رحمه الله كما في الفتاوی 55/7١‏ : (ونهیه عن 
الاغتسال في الاء الدائم إن صح یتعلق بمسألة الاء الستعمل» وهذا قد یکون 
لا فيه من تقذیر الاء على غیره لا لأجل نحاسته ولا لصیرورته مستعملاً فانه 
قد ثبت في الصحیح عنه أنه قال : «إن الاء لا یجنب») . 

. ۱6 / انظر : صفحة‎ ]١[ 

1 في/ ش. ز بلفظ : (وإن استعمل). ‏ 

[۳] في/ ف» ش بلفظ : (طهورا کثیر). 


وس و ی 


و مس فيه یذ قائم من تم ليل ناقض لوضوی 


يضر اغتراف التوضی لمشقة تکرره» بخلاف من عليه حدث آکبر فان نوی 
وانغمس هو أو بعضه في قلیل [لم"'"] يرتفع حدثه وصار الماء مستعملا" 
[ويصير ال اء" مستعملا"] فى الطهارتين بانفصاله لا قبله ما دام مترددا 
علی الاعضاء( راو غمس فیه) آي في انا القلیل کل (يد) مسلم مكلف 
(قائم من نوم ليل ناقض لوضوء) قبل غسلها ثلانًا فطاه ر نوی الغسل 


(۱) ومنهومه: أنه إذا كان كثيراً لم يصر مستعملاً بمجرد انغماس الجنب ونحوه 
فيه ويرتفع حدثه؛ قال شيخ الإسلام كما في الاختيارات ص۱۸ : (ويجوز 
التطهر في الحياض التي في الحمامات سواء كانت فائضة أو لم تكن» وسواء 
كان الاء ثابیا أو لم يكن» ومن انتظر الحوض حتى يفيض ولم يغتسل إلا 
وحده واعتقد ذلك دیا فهو مبتدع مخالف للشريعة مستحق للتعزير الذي 
يردعه وأمثاله أن يشرعوا في دين الله ما لم يأذن به الله . 

)۲( والستعمل تجوز طهارة الحدث به عند شيخ الإسلام كما سبق ص .)١11(‏ 

)۳( فما دام مترددا على الاعضاء فطهور» وانظر : الاختيارات الفقهية ص (۳) . 

)٤(‏ وضوء : الوضوء بالفتح الاء الذي يتوضاً به» والوضوء بالضم مصدر 
والوضاءة الحسن والنظافت مختار الصحاح ص ۷۲۱ ۰ 

)0( وقال شيخ الاسلام كما في مجموع الفتاوی ١‏ 45/7 : «لا ینجس بذلك بل 
يجوز استعماله عند جمهور العلماء ء كمالك وأبي حنيفة والشافعي وأحمد؛ 
وغنةؤوانة خر أنه نضیر مسدلا 

وفي الانصاف ۳۸/۱: ما غمس فيه يد قائم من نوم. ۰ . فهل یسلب 
طهوریته؟ على روایتن : 
إحداهما : پسلبه وهو المذهب» لا استدل به المؤلف . 


الروض الربع شرح زاد الستقنع 


بذلك الغمس أو لا وکذا إذا حصل الاء [فی( ]] كلها ولو باتت مكتوفة أو 


8 والرواية الثانية : لا یسلبه الطهورية . . . واختارها الشیخ تقي الدین» 
وهذا مذهب الحنفية والمالكية والشافعية» إذ الأصل بقاء طهورية الماء . (بدائع 
الصنائع ۰۲۰/۱ والخرشي ۰۱۳۲/۱ وتحفة المحتاج /١‏ ۱۸۵). 

وقال شيخ الاسلام في مجموع الفتاوی 4/۲۱ 9 
غسل اليد ففيها ثلاثة آقوال : 

إحداها: أنه خوف نجاسة تکون على اليد مثل مرور يده موضع 
الاستجمار مع العرق» أو على زبلة ونحو ذلك . 

والثانى : أنه تعبد ولا يعقل معناه. 

7 السو سيت بوم اسن اقوط کی نارهت ی 
أبي هريرة عن النبي كل أنه قال : «إذا استیقظ أحدكم من منامه فلیستدشق 
ا 
للغسل عن النجاسة) . 

وقال الخلوتي : «ولو توضأ واغتسل مع ترك غسلهما عمد فصلاته 
صحيحة) . 

ووانااضي ی ی ی E‏ 
إدخالهما قبل غسلهما ثلانّاء فان آدخلهما قبل ذلك فهو عاص آنم مخالف 
لامر الرسول وه ثم صوب رحمه الله بقاء طهورية ال . 

فالذهب : وجوب غسلهما ثلانّا قبل إدخالهما الاناء ؛ لظاهر الامر . 

وعند الجمهور: سنة؛ لقوله تعالی : یا ايها الّذين آمنوا إذا قمتم إلى 


و 


الصلاة قاغسلوا وجوهکم 4 فلم يذكر غسل اليدين . (المصادر السابقة) . 


[1] ساقط من/ ف. 


و و هم و o‏ و و و و و oo o‏ و هم ها و 


في جراب ونحوه لحديث : «اذا استیقظ أحدكم [من!١!‏ نومه فليغسل يديه 

قبل أن يدخلها "في الاناء ثلاثاء فإن آحد کم!۱] لا يدري أين باتت 

د رواه مسلم ولا أثر لغمس يد كافر وصغير ومجنون وقائم من نوم 

(۱) أخرجه البخاري ۰4۸/۱ 44 -الوضوء-باب الاستجمار وتراء مسلم 
١‏ .الطهارةح ۰۸۷ ۸ أبو داود ۱ ۷۷-۷۲ الطهارة باب في 
الرجل یدخل يده في الاناء قبل أن يغسلها ح ۰۱۰۳ ۰۱۰۶ ۱۰۵ الترمذي 
۱ ۳۲ الطهارة-ح ۰۲4 النسائي ۱/ ۷ الطهارة باب تأویل قوله عز 
وجل :+ ام إلى الطلاة فاغسلرا رجوهکم سے إلى رای > 2۱2 
۱ الطهارة۔ باب الوضوء من النوم-ح ۰/۱۲۱ ابن ماجه ۱۳۹/۱ - 
الطهارة.ح ۳۹۳ الدارمي ۱۲۱/۱ -الطهارة_باب إذا استیقظ آحدکم من 
منامه ۰۷۷۲2 مالك ۲۱/۱ الطهارة باب وضوء النائم إذا قام إلى الصلاة - 
ح 4 آحمد ۰۲4۱/۲ ۰۲۵۳ ۰۳۸۸ ۰۳۸۲ ۰۳۹۵ ۰۳ 4۵۵ ۱۵ 
42 ۰ ۷ الحميدي 2۲۳/۲ ۹۵۱ ۰۹9۲ ابن خزية 
2-۱ ۰۱:۵ ۰۱6۲ الطحاوي في شرح معاني الاثار ۱/ ۲۲ الطهارة- 
باب سور الکلب الدارقطني ۰4۹/۱ ۵۰ - الطهارة-باب غسل اليدين لمن 
استیقظ من نومه.ح ۰۱ ۰۲ ۰۳ 4 » السهمي في تاريخ جرجان ص ۰۱۳۸ 
ابن حزم في الحلی ۰۲۰۷/۱ البيهقي ۱/ ۰81-40 ۰۱۱۸ الطهارة - 
باب غسل الیدین قبل إدخالهما في الإناء» وباب التکرار في غسل الیدین» 
وباب الوضوء من النوم» وباب السنة في الغسل من سائر النجاسات» 
البغوي في شرح السنة 1057/١‏ الطهارة-باب غسل اليدين في ابتداء 
الوضوء من حديث أبي هريرة رضي الله عنه» ورواه بعضهم بدون ذكر 
العدد «ثلاثًا) . 


[۲] في/ ه بلفظ : «یدخلها» » وفي / ش بلفظ : (ادخالهما). 
[۳] ساقط من / ف . 


ا ا 


أو كان آخر غسللة زالت 


نهار" أو ليل إذا كان نومه يسيراً لا ينقض الوضوء. 

والراد باليد هنا إلى الکوع!۳؟» ويستعمل هذا ال اء" إن لم يوجد غيره 
ی 1 ۷ 0 ۳ كني اه اله : که ۰ 
تسيا ' وکذا ما غسل به الذکر والأنثيان خروج مذي دونه لأنه في 
معناه("2» وأما ما غسل به المذي فعلی ما يأتى". (أو كان آخر غسلة زالت 


(۱) فالمذهب: أن الحكم يتعلق بنوم اللیل ؛ لقوله بي : «أين باتت یده؟» وعند 
الحنفية والمالكية : يشمل كل نوم؛ لقوله ية : «إذا استيقظ أحدكم من نومه»» 
وعند الشافعية: ليس الحكم معلقا بالنوم بل متى شك في نجاسة اليد كره 
غمسهافى الاناء قبل غسلها ثلانًا. (حاشية ابن عابدين ۰۱۲/۱ والنتقی 
۱ والمجموع ۳۸۹/۱ والمغني 0۷۱/۱ 

(۲) الکوع: طرف الزند الذي يلي أصل الابهام» وقیل : هو من أصل الابهام 
إلى الزند. وقیل: الکوع: الذي يلي الابهام . 

انظر : لسان العرب ۰۳۱۲/۸ مادة : «کوع». 

(۳) أي في رفع الحدث وما في معناه وإزالة الخبث» ولا یرتفع به الحدث ولا 

يزول به الخيث فمتى وجد طهورا استعمله . (حاشية عثمان على النتهی 


.)١ 3١/١ 
فأوجبوا عليه طهارتين» والشارع لم يوجب إلا واحدةء فدل على ضعف ما‎ )4( 
ذهبوا إليه.‎ 


(5) المذي : هو البلل اللزج الذي يخرج من الذكر عند ملاعبة النساء . 
انظر : لسان العرب 577/١6‏ مادة «مذي» . 
(7) أي في معنی ما غمس فيه يد القاتم من نوم اللیل » ولو لم یخسل إلا البعضص 
منهما. 
(۷) أي أنه نجس إذا كان قلیلاً. 


دس و 
التجاسة بها فطاهن والتجس ما ته تغيّرَ بنجاسة أو لافاها وهو ي تست | 
النجاسة بها) وانفصل!!! غير متغير (فطاهر) لأن المنفصل بعض 
المتصل والتصل طاهر . 

النوع الثالث : النجس» وهو ما المشار [إليه!' ]] بقوله : (والنجس ما تغير 
بنجاسة) قليلاً كان أو كثيراء وحكى ابن المنذر الإجماع عليه" . (أو لاقاها) 
أي لاقى النجاسة/ ( وهو يسيس) دون القلتين فینجس جرد اللاقا:(*) 


)١(‏ طاهر : هو الماء الطاهر في نفسه غير مطهر لغيره لا یستعمل في العبادات 
وإمايصح استعماله في الآمور العادية من شرب ونحوه» فالمذهب: أن 
المنفصل من الغسلة الأولى إلى الغسلة السادسة نجس ولو لم يتغير بالنجاسق 
والنفصل بعد الغسلة السابعة طاهر» وبعد الثامنة طهور . 

وعند الحنفية : المنفصل من الغسلة الأولى حتى الشالثة نجس » وعند 
المالكية أن الماء المنفصل طهور ما لم يتغير بالنجاسة وهو الأقرب» وعند 
الشافعية أنه طاهر غير مطهر . (المصادر السابقة) . 

(۲) لانفصاله عنها طاهراء فان كان متغيراً فنجسء وان لم ينفصل فطهور. 

(۳) الإجماع لابن المنذر ص (۳۳). 

() وهذا هو الذهب. لا استدل به المؤلف. 

وعند الحنفية» والشافعية: إن كان قليلاً ينجس مطلقا» وان كان کثیر] لا 
ينجس إلا بالتغیر . 

وعن الإمام مالك» ورواية عن الامام آحمد. واختاره شيخ الإسلام أن 
الماء لا ينجس إلا إذا تغير لونه أو طعمه أو ريحه بالنجاسة لقوله تعالى : 
ل وَأَنْرلنَا من السّماء ماء طّهورا 4 فالماء طهور فلا تنتفي عنه هذه الصفة إلا 
بالتغير . 


1 في / ز بلفظ : (آو انفصل) . 
[Y1]‏ ساقط من/ ز . 


وس الروض الربع شرح زاد المستقنع 


و و ي وي و و او و واو و يو و و و و و و 


و ي و هه و و ي ويو وه ي يو ي ي ي ي ي ي يو ي ي ي يه ي ي ي ي ي ي ي و ي هاو ي ي ي ي ي ي و ي 


. (فتح القدير ۰۷۰/۱ وشرح الخرشي ۰۷۲/۱ وأسنى الطالب /١‏ ٤٠ء‏ 

والهداية ۰۱۰/۱ والمحرر ۰۲/۱ والفروع /١‏ ۰۸6 والإنصاف .)05/١‏ 

وقال شيخ الإسلام رحمه الله كما في مجموع الفتاوى ۳۰/۲۱: «وأما 
الماء إذا تغير بالنجاسات فانه ينجس پالاتفاق» . 

وأما إذا لم يتغير ففيه أقوال معروفة : 

أحدها: لا ینجس وهو قول أهل المدينة» وكثير من أهل الحديث» 
وإحدى الروايات عن أحمد نصرها ابن عقيل وابن البناء وغیرهما. 

والشاني : ينجس قليل الماء بقليل النجاسة وهي رواية البصريين عن 
مالك. 

والثالث : وهو مذهب الشافعي وأحمد في الرواية الأخرى الفرق بين 
او وق اق لا سالک اقفر راتاي وا تجدان 
الکثیر بالقلتين . 5 ۱ 

والرابع : الفرق بين البول والعذرة المائعة وغيرهماء فالأول ينجس منه 
ما أمكن نزحه دون ما لم يمكن نزحه بخلاف الثاني فإنه لا ينجس القلتين 
فصاعدًا. وهذا أشهر الروايات عن أحمد واختيار أكثر أصحابه . ش 

واشامس : أن الماء ينجس بملاقاة النجاسة سواء كان قليلاً أو كثيرا. 
وهذا قول أبي حنيفة وأصحابه لكن ما لم يصل إليه لا ينجسه ثم حدوا مالم 
يصل إليه با لا یتحرك أحد طرفيه بتحريك الطرف الآخر . 

ثم تنازعوا هل يحد بحركة المتوضئ والمغتسل؟ وقدر ذلك محمد بن 
الحسن بمسجده فوجده عشرة أذرع في عشرة أذرع . 

والسادس: قول أهل الظاهر الذين ینجسون ما بال فيه البائل دون ما 
ألقي فيه البول» ولا ينجسون ما سوى ذلك إلا بالتغير. 


و مه و هم و وه و مه هاو هم و و و و و و 6 و 


اه و و و يو و ي ي ي ي ى ي ي هاه و ي هاو ي ي ي ي ى ي ي و ي و ي وار قاع واه ي وف دو .اعد و ي 


وأصل هذه المسألة من جهة العنی أن اختلاط الخبيث وهو النجاسة بالاء 

هل يوجب تحريم الجميع آم يقال : بل قد استحال با ماء فلم يبق له حكم . 

فالشجسون ذهبوا إلى القول الأول» ثم من استثنی الكثير قال هذا يشق 
الاحتراز من وقوع النجاسة فيه فجعلوا ذلك موضع استحسان كما ذهب إلى 
ذلك طائفة من أصحاب الشافعى وأحمد. 

وآما اصحاب ابن حنيفة نهر الأمر علی وصول التجاسة وعدم 
وصولهاء وقدروه بالحركة أو بالساحة في الطول والعرض دون العمق . 

والصواب: هو القول الأول وأنه متی علم أن النجاسة قد استحالت 
فالاء طاهر سواء كان قليلاً أو کثیرا» وكذلك فى الائعات كلها . 

وذلك لأن الله تعالی آباح الطیبات وحرم الخبائث» والخبيث متمیز عن 
الطیب بصفاته» فإذا كانت صفات الاء وغیره صفات الطیب دون الخبيث 
وجب دخوله في الحلال دون احرام . 

وآیضا فقد ثبت من حدیث آبي سعيد أن النبي وق قيل له : آنتوضاً من 
بئر بضاعة؟ وهي بثر یلقی فيها الحيض ولحوم الكلاب والنتن فقال : «الماء 
طهور لا ینجسه شيء» قال أحمد: «حديث بثر بضاعة صحیح) . . . وهذا 
اللفظ عام في القليل والكثير» وعام في جميع النجاسات . 

وأما إذا تغير بالنجاسة فانما حرم استعماله لأن جرم النجاسة باق ففي 
استعماله استعمالها بخلاف ما إذا استحالت النجاسة فان الماء طهور ولیس 
هناك نحاسة قائمة . 

ونما يبين ذلك أنه لو وقع حمر في ماء واستحالت ثم شربها شارب لم 
يكن شاربا للخمر ولم يجب عليه حد الخمر» إذلم يبق شيءمن طعمها 
ولونها وریحها. 


سوم الروض الربع شرح زاد المستقنع 


و و هم و و و و وا وه و و و و وه مه و و و و 


و و و و و و مه مه مه و و و مه و هد مه و و و ام و FEI O‏ ها ها ها ها ها اه و و و و و Sh RE‏ فا و 


- ذلك الاء لم يضر ابنها من الرضاع بذلك . 
_ وأیضا فإن هذا بقاء على آوصاف خلقته فیدخل في عموم قوله تعالی : 

ف فلم تجدوا ماء » . 

فان قیل : فان النبي ييه (قد نهى عن البول في الماء الدائم» وعن 
الاغتسال فیه» . 

قیل : نهیه لا يدل على أنه ينجس بمجرد البول إذ ليس في اللفظ ما يدل 
فلن ذلك مول فد كرة دسا للدريعة لأن النول ره إلى تیب فد 
بال هذا ثم بال هذا تغير الماء بالبول . 

أو يقال: بأنه مكروه بمجرد الطبع لا لأجل أنه ینجسه . 

وأيضا فيدل نهيه عن البول في الماء الدائم أنه يعم القليل والكثير» فيقال 
لصاحب القلتين: أتجوز بوله فيما فوق القلتين؟ إن جوزته فقد خالفت ظاهر 
النص» وان حرمته فقد نقضت دليلك . 

وكذلك يقال لمن فرق بين ما يمكن نزحه وما لا يكن : أتسوغ للحجاج 
أن يبولوا في المصانع البنية بطريق مكة؟ . . . وكذلك يقال للمقدر بعشرة 

فإذا كان النص بل والإجماع دل على أنه نهي عن البول فيما ينجسه 
البول» بل تقدير الماء وغير ذلك فيما يشترك فيه القليل والكثير كان هذا 
الوصف المشترك بين القليل والكثير مستقلاً بالنهي فلم يجز تعليل النهي 
بالتجاسة» ولا يجوز أن يقال : إنه مه إغا نهى عن البول فيه لأن البول 
ینجسه. فإن هذا خلاف النص والاجماع» . 

والقول بأن الاء لا ینجس بملاقاة النجاسة إلا إذا تغیر بلون أو طعم أو 
ريح هو اختیار ابن القیم . 

انظره: مبسوطا في آعلام الوقعین ۰۳۹۰۳۹۲/۱ ۰۲۲۲/۱ - 


و و و و و و و وه و و اه مه و و و و و و و 


ولو جاريًا لفهوم E‏ «إذا بلغ الاء قلتين لم ينجسه 


= انظره: مبسوطا في أعلام الموقعين ۰۳۹6۳۹۲/۱ ۰۲۲۲/۱ 
TIA/Y PIV /Y TVT/ E 14A /Y eT*A/ I TV1 |1‏ ۰۳۳۹/۳ 
وأيضًا في تهذیب السنن 557/١‏ لاء وبدائع الفوائد ۳/ ۲١۸-۲۵۷‏ . 
مسألة : 
المائع غير الماء إذا خالطته نجاسة» فالمذهب» وهو قول جمهور آهل 
العلم من الحنفية» والالكيت والشافعیة: أنه پنجس جرد اللاقاة كثيرا آو 
قليلاً» تغير أم لا؛ لحديث آبي هريرة رضي الله عنه أن النبي بي سكل عن 
فأرة وقعت فى سمن فماتت؟ قال : إن كان جامدا فخذوها وما حولهاء ثم 
كلوا ما بقي» وان کان مائعًا فلا تأکلوه؛ رواه أحمد وأبو داود» وابن حبان 


والبيهقى لكنه لا يثبت . 
وعند بعض الحنابلة : أن حكمه حكم الماء لا تنجس منه القلتان فما فوق 
الا بالتفیر . 


وعند ابن حزم : أن الاتعات لا تتجس إلا بالتغير» إلا الشمن الذائب . 
إذا وقعت فيه فأرة فينجس مطلقًا؛ لا روی ابن عباس رضي الله عنه أن 
النبي وه سئل عن فأرة سقطت في سمن» فقال: «ألقوها وما حولها 
فاطرحوه وكلوا سمنکم» رواه البخاري» والغالب على السمن أنه لا يبلغ 
قلتين فدل على عدم النجاسة» ولآن الأصل الطهارة. (الفتاوى الهندية 
01١‏ » وحاشية الدسوقي ۰۵۹/۱ والجموع۲/ ۰1۲۰ وكشاف القناع 
۱ والمحلى .)١57 /١‏ 

)١(‏ قال عشمان فى حاشية النتهی ۱۳/۱ : «بحیث لو ركد لأمكن سريان 
النجاسة فيه» . ۱ 


22 ( الروض الربع شرح زاد الستقنع 
أو انفصل عَنْ محل نجاس ةفَبْل زوالهاء فان أضيف إلى الماء النجس طَهُورٌ 
كغيرٌ غير تراب ونحوه أو زال تير التجس الكثير بنفسبه أو لزح منه 
فبَقى بعده كثيرٌ 


f 5‏ .در a‏ فاد قاری a‏ ۳ 
شيء/۷) (أو انفصل عن محل نحاسة!١)‏ متغيرا أو (قبل زوالها) فنجس» 
فما انفصل قبل السابعة نجس [2"75. وكذا ما انفصل قبل زوال عين النجاسة 

م 

مىعیر ا . 

رفان أضيف إلى الماء النجس) قليلاً كان أو کثیرا رطهور كثير) بصب 
أو إجراء ساقيه إليه ونحو ذلك طهر؛ لأن هذا القدر المضاف يدفع النجاسة 
عن نفسه وعمال؛آ اتصل به (غير تراب ونحوه( فلا يطهر به نجس (أو 
زال] تغیر) الماء (النجس الکشیر بسفسه) من غير إضافة ولا نزح 
(أو نزح منه) أى من النجس الكثير «فبقي بعده) أي بعد التزوح ( كثير 


ولا بعدها آو 


(۱) حدیث : (إذا بلغ الاء قلتين لم ینجسه شي:» تقدم ص ۱2۹ . 

(۲) وهذا بناء على وجوب سبع غسلات للمنجس» وسيأتي ذلك في باب ازالة 
النجاسة الحكمية . 

(۳) أي کل ما كان من الأجزاء الأرضية کالرمل . 

(5) وقال السعدي فى الختارات الجلية ص ۱۳ : «فمتی زال تخیر الماء النجس 
بنزح» أو إضافة » أو تتریب» أو بنفسه» أو بغير ذلك» فإنه يطهر» . 


3] في/ ز بلفظ : (نجاسته). 

[۲] في/ ز بلفظ : (منجس). 

[۳] بلفظ : (ولو متغیرا). 

1 في/ ز بلفظ : (وعنه) . 

1] ساقط من/ ف» وفي / ز بلفظ : (زوال). 


غير متغیر طهر" لزوال علة تتجسه وهي" التغير» والنزوح الذي 
زال مع نزحه [التغیر ۳1 ] طهور إن لم تكن عين النجاسة به » وإن كان النجس 
قليلاً أو كثيرا مجتمعا من متنجس فتطهيره بإضافة كثير مع زوال إن كان. 
ولا يجب غسل جوانب بئر نزحت للمشقة . 

تنبيه : محل ما ذكر إن لم تكن النجاسة بول آدمي أو عذرته فتطهير ما 
تنجس بهما من الاء : إضافة ما يشق نزحه إليه أو نزح يبقى بعدهط؟! ما يشق 


(۱) قال السعدي رحمه الله كما في الارشاد ص (5): «أما على القول الصحيح 
وهو رواية عن أحمد» فمتى زال تغير الاء على أي وجه كان ينزح» أو إضافة 
ماء إليه» أو بزوال تغيره بنفسه. أو بمعالجته طهر بذلك وسواء كان قليلاً أو 
كثير لأن الحكم يدور مع علته وجودا وعدم . 

وأما على المذهب فلا يخلو الاء: إما أن يكون أقل من قلتين» أو يكون 
قلتين فقط » أو يكون أكثر منهما. 

فإن كان أقل من قلتين لم يطهر إلا بالإضافة طهور كثير إليه . 

وان كان قلتين فقط طهر بأحد أمرين : 

. إما بإضافة طهور كثير إليه مع زوال التغير‎ ١ 

۲ وإما بزوال تغيره بنفسه. 

وان كان أكثر من قلتين طهر بأحد ثلاثة أشياء : 

١‏ -هذين الأمرين. 

۳ أو بنزح يبقى بعد كثير غير متغير» إلا إذا كان مجتمعا من متتجس 
يسير فتطهيره بإضافة كثير إليه مع زوال التخیر» . 


[1] في/ ز بلفظ : ( الطهور). 
]١[‏ فى / ز بلفظ : (وهو). 
[۳ ا 

]٤[‏ في / ظ بلفظ : (معه). 


الروض الربع شرح زاد الستقیع 
وان شك في نحاسة ماع أو غیره» أو طهارته بنی على اليَقِينِ 
تاا هار ازورال تغیر ما یشق نزحه» بنفسه علی قول آأکثر التقدمین 
[YJ]‏ ۳ 
ومن تابعهم على ما تقدم . 
(وإن شك فى نجاسة ماء أو غيره) من الطاهرات (أو) شك في 
(طهارته) أي طهارة شيء علمت نجاسته قبل الشك (بنى على اليقين) 
الذي علمه قبل الشك» ولو مع سقوط عظم أو روث شك في نحاسته"۲؛ 
لأن الأصل بقاؤه على ما كان عليه" وإن أخبره عدل بنجاسته وعين 


)۱( كروثة لا يدري هل هي لبعير أو حمار؟ 

)۲( قال شيخ الاسلام في شرح العمدة ۸۳/۱: «يعني إذا شك في الطهارة ثم 
شك هل تنجس أم لا؟ بنی على ما تيقنه من طهارته» وکذلك إذا تيقن 
حي ب سي و ا ۱ 7۳ 

في الشرع وهي استصحاب ال حال المعلومة واطراح الشك» ولذلك لم 

۳۳ ات ل را MRE‏ 
الحدث أو الطهارة وشك في زواله بنی على الستیقن» . 

وانظر: قواعد ابن رجب ص ۰۳4۰ بدائع الفوائد ۰۲۷۲/۳ الارشاد 
للسعدي ص ۱۰ . 

وقال شيخ الإسلام كما في الاختيارات ص (0): «وإذا شك في 
النجاسة هل أصابت الثوب أو البدن؟ فمن العلماء من يأمر بنضحه ويجعل 
حكم المشكوك فيه النضح كما يقوله مالك» ومنهم من لا يوجبه» فإذا احتاط 
ونضح كان حسنا كما روي في نضح أنس للحصير الذي قد اسود» ونضح 
عمر ثوبه» ونحو ذلك»2. 


[1] في/ ز بلفظ : (نزحها). 
۳1 في/ ز بلفظ : (وزوال). 


کتاب الطهارة : ) 1 ( 


وإن اشتبه طَهُورٌ بنجس حرم اسِتعْمَالَهُمَاء ولم یتح 

السبب لزم قبول ی ۱ > (وان اشتبه ظهور بنجس حرم استعمالهما) إن 
لم فكو تطهیر النجس بالطهور» فان أمكن بأن كان الطهور قلتين فأكثر 
وکان عنده إناء یسعهما وجب خلطهما واستعمالهما . 


(ولم يتحر" ) أي لم ینظر آیهما يغلب على ظنه أنه الطهور فیستعمله 
ولو زاد عدد الطهور» ويعدل إلى التيمم إن [لم "] يجد غير ها" . 


(1) أي عين العدل الکلف ولو مستورا: السبب الذي تنجس به بأن قال : 
الب دا حورن حر على لمحيو بن ی و 
مطلقًا. الانصاف ۷۱/۱ ا لي 
ا لمذهب» تصحیح الفروع ۱/ ۰۹۲ 

فالذهب وهو قول المالكية والشافعية بل قول الفاسق في جات 
المال لأنه لیس من أهل الرواية ولا الشهادة. وعند الحنفية وان غلب على ظنه 
کذبه توضاً به لأن الله لم يأمر برد خبر الفاسق بل بالتثبت والتبين . (الصادر 
الاتیة). 

وفي الاختیارات ص (۳): «ونص الأئمة آحمد وغیره: أنه إذا سقط 
عليه ماء من میزاب ونحوه ولا آمارة على النجاسة لم یلزم السوال عنه بل 
یکره» وإن سئل فهل یلزمه رد امحواب؟ فيه وجهان . 

واستحب بعض الاصحاب وغیرهم السوال وهو ضعيف» وأضعف 
منه من آوجبها قال الازجي: إن علم السئول نجاسته وجب الجواب والا 
فلا) . 

(۲) ومذا هو الصحیح من الذهب. وهو قول للمالكية؛ لأنه اجتمع مبیح 
وحاضر على وجه لا یتمیز أحدهما عن الآخرء فوجب اجتنابهما جمیعا - 


2 


[YJ]‏ في/ ز بزيادة لفظ : (ولا صح). 


سروس الروض الربع شرح زاد الستقنع 
ولا یُشترط للسیمّم اراقتهما ولا خلطهما ون اسْتَبَهَ بطاهر توصثأ 
5 ۲ ) ی 
(ولا يشترط للتيمم إراقتهما ولا خلطهما(؟) لأنه غير قادر على 
استعمال الطهور(۲ آشبه ما لو كان [الماء1١]]‏ في بثر لا يمكنه الوصول إليهء 


وكذالو اشتبه مباح بمحرم فيتيمم إن لم يجد غيرهماء ويلزم من علم 


(وإن اشتبه) طهور (بطاهر)*) أمكن جعله طهورا به أم لا (توضاً 


- وقال جماعة من الأصحاب منهم أبو بكر عبد العزيز» وابن شاقلاء وأبو 
يعلى النجاد: يتحرى إذا كانت أواني الماء الطهور أكثر . وهو مذهب الحنفية . 
وفي قول للمالكية أنه يتوضاً بأيهما شاء؛ لأن الماء مادام لم يتغير بنجاسة 
فهو طهور» ورجحه ابن حزم . 
وعند الشافعية : يجوز التطهر بأحدهما بعلامة تظهر له وإلا لم یجز . 
(البحر الرائق ۲/ ۰۲۲۷ والتفريع ۱/ ۰۲۱۷ وروضة الطالبين ۰۳۹/۱ 
وانظر: الغني ۰4۹/۱ والفروع ۰۹۳/۱ والانصاف ۰۷۱/۱ والبدع 
ا 
والظاهر : أنه مع وجود القرائن أنه یتحری حدیث ابن مسعود رضي الله 
عنه فى الشك فى الصلاة : أنه يتحرى الصواب. وإلا توضا باحدهما. 
ومن القواعد: أنه إذا تعذر اليقين رجع إلى غلبة الظن . وسيأتي أنه إذا 
اشتبهت ثياب طاهرة ونجسة أنه يتحرى . 
(۱) وهذا هو الذهب. المغنى ۰۸۶/۱ الإنصاف ۰۷/۱ 
(۲( أي حكما . 5۹ 
(۳) تقدم النقل عن الاختیارات ص )۱۸١(‏ . 
)٤(‏ وهذاكله تفريع على تقسيم الماء ثلاثة أقسامء وتقدم كلام شيخ الاسلام 
أن الماء طاهر إلا ما تغیر بالنجاسة . 


[۲۱ ساقط من / ظ› ش» ها 


لس هته . ك5 


منهما وُضُوءًا واحدا: من هذا غرفة ومن هذا غرقّة وصلّى صلاة واحدة. 
منهما وضوءًا واحد((۲۲. 
0 به 6 (۳) 
ولو مع طهور بيقين (من هذا غرفة ومن هذا غرفة) ٠‏ ويعم بكل 
واحدة من الغرفتين المحل ( وصلى صلاة واحدة) 211111110000000 


(۱) قال في الإنصاف ۷۱/۱ فيه وجهان : 
الوجه الأول: أنه يتوضاً وضوءين كاملين من هذا وضوءا كاملا 
منفرداء ومن الآخر كذلك . 
والوجه الثاني : أنه يتوضأ وضوءا واحدا من هذا غرفة ومن هذا غرفة 
وهوالمذهب. 
وتظهر فائدة الخلاف : إذا كان عنده طهور بيقين فمن يقول يتوضاً 
وضوءين لا يصحح الوضوء منهماء ومن يقول وضوءا واحدا يصحح 
الوضوء». 
(۲) لأن الوضوء الواحد على الوجه الذکور مجزوم بنية کونه رافعا للحدث 
بخلاف الوضوءین فلا يدري آیهما الرافع للحدث . حاشية العنقري 
۷/۱ 
وقال الخلوتي: يصح أن يتوضأ وضوءین کاملین بنية واحدة مع قرب 
زمنيهماء وهذا غير الوجه الثاني لأن عليه أن یتوضاً وضوءین بنيتين فتکون 
النية الثانية مشکوکا فیها هل هي بعد الرفع أو لا . 
(۳) وهذا هو الذهب . 
وعند المالكية : يتوضاً بعدد الطاهر وزيادة إناء . 
وفي أصح الوجهين عند الشافعية : يتحرى . 
(منح الجليل ۱ ۷ وحلية العلماء ۰۸۸/۱ والفروع۱/ 46). 


ل ااا الروض الربع شرح زاد الستقنع 


وان اشتبهت ثياب طاهرة بنجستة أو بِمُحرّمة صلّی في کل ثوب صلاة 


قال في «الغني(۱) والشرح" ۳ : بغیر خلاف نعلمه» فان احتاج آحدهما 
عر بر ی ووا الور عن وحمي سمل له 
اليقين" ٠‏ رون اشتبهت یاب طهارة ب) ثياب (نجسة) یعلم عددها 
[أو)1'! اشتبهت ثياب مباحة (ب) ثياب (محرمة) یعلم عددها!"'] 
«صلی في كل ثوب صلاة [""أبعدد النجس) من الشياب» (أو احرم) 
منهال"] ينوي بها الفرض احتیاط(؟ کمن نسي صلاة من يوم (وزاد) 


(۱) المغني ۱/ 86 . 

.7١ /١ الشرح الكبير‎ )۲( 

۳( وهلا التفريع على تقسيم له ثلاثة أقسام . . وسبق كلام شيخ الإسلام قريب 
أنه قسمان . 

2 طعي رضي وار ا عات ی و 
بقولهم فیمن اشتبهت ت عليه ثياب مباحة بمحرمة يصلي في کل ثوب بعدد 
المحرمة إلى بيان الصحة وسقوط الفرض عنه بذلك لو فعله لا أنه يجب عليه 
ذلك » بل ولا يجوز فيصلي عریاا ولا يعيد لأنه اشتبه تبه الباح في الحظور في 
موضع لا تبيحه الضرورة فهو عادم للسترة ة حكماء وإلا فما الفرق بينه وبين 
من اشتبه عليه طهور مباح بمحرم مع أن كلاً من الطهارة والسترة ة شرط 
للصلاة) . 

(5) يعني فيقضي جمیع صلوات ذلك اليوم . 


[۱] ساقط من/ ظ . 

[۲-۲] ساقط من/ ظ . 

[۳-۳] ساقط من /ظ ف. 
وفي / ش بلفظ :« صلی في كل ثوب صلاة ينوي بها الفرض احتياطًا کمن نسي صلاة من يوم 
وزاد على العدد صلاة بعدد النجس من الثیاب أو الحرم منها ليؤدي فرضه بیقین) . وما آثبتناه 
من/ هه ز. وهو الاولی. 


على العدد رصلاة) ليؤدي فرضه بيقين» فان لم یعلم عدد النجسة أو 
الحرمة لزمه أن يصلي في کل ثوب صلاة حتی بتیقن أنه صلی في ثوب 
طاهر ولو ثرت ولا تصح في یاب مشتبهة مع وجود طاهر بقینا» وکذا 
حکم أمكنة ضيقة» ويصلي في واسعة حيث شاء بلا تحر . 


اد 2 2 
o‏ 2 انا 


اد 
3 


- فالذهب : یصلی بعدد الثياب النجسة أو الحرمة ویزید صلاة؛ لأنه 
إذا فعل ذلك يكون قد أدى فرضه بيقين . 
وعند الحنفية والشافعية : أنه يتحرى . واختاره شيخ الإسلام ؛ لحديث 
ابن مسعود رضی الله عنه وفيه قوله و : «یتحری الصواب» فى الشك فى 
الصلاة. (المبسوط 75٠١/٠١‏ والمنتقى ۰3۰/۱ والأم ۰۱۱۱/۸ والفروع 
5/١‏ وبدائع الفوائد ۳/ .)۷۷١‏ 
)١(‏ وفي الاختيارات لشيخ الاسلام ص (۵): «وفي الثياب المشتبهة بنجس أنه 
يتحرى ويصلي في واحد. وهو مذهب آبي حنيفة والشافعي سواء فلت 
الطاهرة أو کثرت» . 
وذكر ابن القيم الخلاف في اشتباه الطاهرة بالنجسة على ثلاثة أقوال 
ورجح القول بالتحري . 
انظر : إغاثة اللهفان ۰۱۷۰/۱ ۰۱۲۹/۱ بدائع الفوائد ۲۵۹/۳ في 
التفریع على القاعدة الثانية من قواعد الاحتیاط ‏ وأيضًا ۰۲۸/۶ ۰۲۷۳/۳ 
واعلام الوقعین ۲۷۶/۱ . 
(۲) في حاشية العنقري ۲۸/۱: «كيفية التحري : أن ینظر إلى مایغلب على 
العو کی اوه ان ای 
آولهما : أن یکون للمشتبهین أصل فى ال . 
انیهما : بقاژها . ۱ 


IRN. 


أ 


مع 1/2172 


ب 
PPPS SSS,‏ 
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سب الروض الربع شرح زاد المستقنع 


RRR A 1 


باب الانية ۱(2) 


کل اناء طاهر ولو ثمینا -یباح اتخادهُ واستعمالهٌ !۳ الا آنية ذهب 


هي الأوعية جمع إناء» ا ذکر الاء ذکر ظرفه . 

ی ی 
«ثمیّا» کجوهر وزمرد”" ریباح اتخاذه واستعماله) بلا كراهة» غير جلك 
آدمي وعظمه(۱ فر (إلا آنية ذهب وفضة وم وبين )أن 


(۱) وباب الآنية له مناسبتان» مناسبة باب الأطعمة» ومناسبة هناء ومناسبته هنا : :أن 
الماء جوهر سيال لا يكن حفظه إلا باناء» وإذا كان للشيء ء مناسبتان فالأنسب ذكره 
في الأولى لثلا تفوت فائدة ذكره فيها . 

)۳( ومذا هو قول الأئمة الأربعة . (البناية ۱/ ۰۸۲ وم منح الجليل 8۹/۱ 
والمجموع ۰۸/۱ ۰ والكافي )1/١‏ إذ الأصل في الآبّة ال + ؛ لقوله 
تعالى : لهو الذي حَلَقَ لَكُم ما في الأَرضٍ جمیعا ) . 

(۳) والفرق بين الاتخاذ والاستعمال : أن الاتخاذ: اقتناؤه إماللزينة» أو ٠‏ 
لاستعماله عند الحاجة» أو لغير ذلك» والاستعمال : التلبس بالانتفاع به . 
(4) الصفر: النحاس الذي يعمل منه الأواني» مختار الصحاح ص ۳۹۶ مادة : 

لاصقر ۔ 

)٥(‏ زمرد: : حجرأحضر اللون شديد الخضرة شفاف وأشده خضرة آجوده 
وأصفاه جوهرا واحدته «زمردة» العجم الوسيط ج۱ ص ۶۰۱ . 

(7) مضبا : منه الضب والتضبیب تم ی وس وت 

انظر : لسان العرب 2۰/۱ ۵ مادة (ضبب؟. 
)۷( باتفاق الأئمة الأربعة: يحرم استعمال الذهب والفضة في الأكل والشرب ؛ 


[۱] في/ ز بلفظ : (وطعمه) . 


ل ي 


له يَحرُمُ اتخاذها 
بأحدهما غير ما یأتی(۱ وكذا الموه"؟ والمطلي'" والطعم(۳) والکفت(*) 
بأحدهما (فإنه يحرم اتخاذها(؟۳") لا فيه من السرف والخيلاء وکسر 


“ لحديث حذيفة رضي الله عنه أن النبي بيا قال : «لا تشربوا في آنية الذهب 

والفضة. ولا تأکلوا في صحافهما فانها لهم في الدنیا ولکم في الآخرة» متفق 

في الاختيارات لشيخ الإسلام ص 1 (یحرم استعمال آنية الذهب 
والفضة واتخاذها. ذكره القاضي في الخلاف» وما لا يستعمل فهو أسهل 
مثل الضبة في السكين والقدح» وكذلك نقل جعفر بن محمد لا يعجبنى 
رءوس القوارير والمكحلة والرود» . 

,۱ التمويه: أن يماع الذهب والفضق ثم يغمس فيه الإناء أو نحوه فيكتسب منه 
لونه» وقیل : موه الشيء: طلاه بالذهب أو بالفضة وما تحت ذلك نحاس أو 
حدید » ومنه» التمویه : وهو التلبيس› ويقال للمخادع : مموه. 

انظر : لسان العرب ۰۵44/۱۳ مادة (موه) . 

() الطلي : منه طلی الشیء أي لطخه. انظر : لسان العرب ۰۱۰/۱۵ مادة 
«طلى» . 

(۳) الطعم : منه طعم يطعم طعمّا فهو طاعم : إذا أكل أو ذاق . 

انظر : لسان العرب ۱۲/ ۳۱۳ مادة «طعم)» . 
الذهب أو الفضة ویدق عليه حتی يلصق بالاناءی والکفت : صرفك الشىء 
عن وجهه . انظر : لسان العرب ۲/ ۷۸ مادة «کفت». 

)0( وهو الذهب» ومذهب المالكية والشافعية؛ لأن الأصل أن ما حرم استعماله 

حرم اتخاذه كآلات اللاهي وانظر : شرح العمدة لشيخ الإسلام ۱۱۵/۱ . 


1 ص ۱۸۸4 . ۰ 
[۲] في/ ف بلفظ : (اتخاذهما). 


الروض الربع شرح زاد الستقعع 
واستعمالها ولو على آنثی . 


قلوب لفت رواستعمالها )۳ : في أكل وشرب""" وغیرهما("* رولو 


= وعند الحنفية: لا يحرم اتخاذ آنية الذهب والفضة؛ لأن الخبر إنما ورد 
فی الأكل والشرب دون ماعداه. ه 

۱ ا ا ۳۰ 
والفروع ۰6۹۷/۱ 

)۱( سین ۳ :To1‏ «وهذه العلل فیهامافیهافان 
التعليل بتضبيق النقود يمنع من التحلي بها وجعلها سبانك ونحوها ما لیس 
بآنية ولا نقد» والفخر والخيلاء حرام بأي شيء کان» وکسر قلوب الساکین 
لا ضابط له؛ إذ تتکسر قلوبهم بالدور الواسعة والراکب الفارهة واللابس 
الفاخرة . . 

فالصواب : أن العلة والله أعلم ما یکسب استعمالها القلب من الهيئة 
والحالة النافية للخبودية منافاة ظاهرة ؛ ولهذا علل النبي 2 بأنها للکفار في 
سارت تلهم یمن الم رد قاس قا لون نها فى ال راه قلا 
یصلح استعمالها لعبيد الله في الدني» وإنما یستعملها من خرج عن عبودیته 
ورضي بالدنیا وعاجلها من الا خرة» . 

(۲) کالغسل والوضوء والادهان والاکتحال. ۱ 

فاستعمال آنية الذهب والفضة في غير الأكل والشرب : محرم باتفاق 
الأئمة الاربعة؛ لا تقدم من حديث حذيفة» وذکر الأكل والشرب لا يدل 
على التخصیص؛ لأنه خرج مخرج الغالب . 

وذهب الشوكاني والصنعاني : أن الحرم الأكل و الشرب خاصة؛ لأن 
الأحاديث نص في تحر الأكل والشرب. والأصل فیما عداهما ال » - 


[۱] في/ ف بلفظ : (استعمالهما). 
[4] في/ ز بزيادة لفظ : (وثوب) . 


ا التزين -- وكذاالآلات 52 كالد 55 


= ولأن آم سلمة رضي الله عنها كان عندها جلجل من فضة تحتفظ فيه بشعرات 
من شعرات النبي و . (رواه البخاري مع الفتح /٠١‏ ۳۹۵). 
(فتح القدير ۰9/۱۰ والنتقی ۰۲۵۸/6 وتحفة الحتاج ۰۱۱۸/۱ 
والمبدع 11/۱). 
وهل تصح الطهارة منها؟ على و جهین : 
الأول: تصح» وهو الذهب ‏ وهو قول جمهور أهل العلم . 
لأن حقيقة الوضوء جریان الاء على الأعضاء» ولیس ذلك معصية بل 
العصية في استعمال الاناء . (الصادر السابقة) : 
الثاني : لا تصح» صححه ابن عقیل » واختاره شيخ الاسلام قیاسا 
على الصلاة فى الدار الغصوبة . 
انظر : الحرر۱/ ۰۷ الفروع۱/ ۹۸ الانصاف ۱/ ۰۸۰ ۸۱. 
(۱) الدواة: ما یکتب به وهي معروفة . انظر : لسان العرب ۱/ ۲۷۹ مادة دوا . 
(۲) القلم : هو الذي یکتب به . انظر NS‏ ۰ مادة «قلم» . 
(۳) السعط : الاناء الذي جعل فيه السعوط ویصب منه في الألف . 
انظر : لسان العرب ۰۳۱۶/۷ مادة «مسعط». 
(5) القندیل : مصباح كالكوكب في وسطه فتيلة يملا بالء والزیت ویشعل. ‏ 
انظر : العجم الوسيط ۷۲۸/۲ مادة «قندل» . 
ی : هي التي يوضع فیها الجمر مع الدخنة وقد اجتمر بهاء وهي التي 
بر بها العياتة: 
)00 المدخنة : هي المجمرة. انظر: المعجم الوسيط ۱/ ۲۷١‏ مادة «دخن» . 


ل سس الروض الربع شرح زاد الستقنع 


و هو و و و واو و و و و و و و و م و مام 


(۱) الیل : ما یجعل به الکحل في العین . انظر : العجم الوسیط ٩۰۱/۲‏ مادة 
(میل . 
(۲) سبق النقل عن الاختيارات أنه يحرم اتخاذ آنية الذهب والفضة 
واستعمالها . 
وفي الانصاف ۸۰/۱ : «یحرم استعمالها وهذا الذهب نص عليه وعلیه 
الأصحاب» وقیل : لا يحرم استعمالها بل یکره قلت : وهو ضعیف جد » 
قال القاضي في الجامع الکبیر : أن النهي عن استعمال ذلك نهي تنزیه لا 


‌ 


خر ا 
اقب رن ا «ويباح الا کتحال بميل الذهب 

والفضة لأنها حاجة ويباحان لها» . 

وقال الشوكاني في نيل الأوطار ۱/ 1۷ : «والحديث يدل على تحريم 
الأكل والشرب فى آنية الذهب والفضة أي حديث حذيفة : «...ولا تشربوا 
في آنية الذهب ولا الفضة ولا تأکلوا في صحافهاء أما الشرب فبالاجماع 
وأما الأكل فأجازه داود والحديث يرد عليه ولعله لم يبلغه. . : ولا شك أن 
أحاديث الباب تدل على تحر الأکل والشرب وأما ساثر الاستعمالات 
فلاء والقیاس على الأكل والشرب قياس مع فارق ۰ ۰۰ . 

والحاصل : أن الأصل الحل فلا تثبت الحرمة إلا بالدلیل يسلمه الخصم 
ولا دليل في المقام بهذه الصفة فالوقوف على ذلك الأصل المعتضد بالبراءة 
الأصلية هو وظيفة المنصف الذي لم يخيط بهيبة سوط الجمهورء لا سيما 
وقد أيد هذا الأصل حديث: «ولكن عليكم بالفضة فالعبوا بها لعبًا» أخرجه 
أحمد وأبو داود. ويشهد له أن أم سلمة جاءت بجلجل من فضة فيه شعر من 
شعر رسول الله 295 فخضخضت . الحديث في البخاري» . 


سس سح ۳( 
وتصح الطهّارة منها الا ضبَّة يسيرة من 
روتصح الطهارة منها"١')‏ أي من الانية الحرمة» وکذا الطهارة بها وفیها 
والیها(۳ وکذا آنية مخصوبة » (إلا ضبة(۳) يسيرة) عرفا لا كبيرة" ٠"‏ ومن 


() وهذا هو الذهب. وهو مذهب الحنفية والالكية والشافعیت وتقدم دلیلهم 

قریبا . 

والوجه الثاني : لا تصح» صححه ابن عقيل» واختاره شيخ الاسلام 
وتقدم دليلهم . 

والصواب: الصحة كما هو الذهب ؛ لأن التحريم لا یرجع إلى نفس 
العبادة ولا إلى شرطها فأشبه التوضو في المكان الخصوب. والصلاة بخاتم 
الذهب لأن الآنية ليست من الوضوء ولا من شروطه. 

انظر: المحرر ۱/ لاء شرح العمدة١/5١١ءالفروع١/48غ‏ 
الإنصاف ۰۸۰/۱ ۰۸۱ 

(۲) منها: بأن يغترف الاء منهاء وفیها : بأن الاناء یتسع قلتین فيغتسل أو یتوضاً 
داخله وإليها: بأن یجعلها مصبا لا ينفصل عن الاعضای وبه : بأن یجعله 
آلة للاغتراف . حاشية العنقري ۱/ ۳۰ نقلاً عن ابن فیروز . 

(۳) ضبة : الضبة من حدید ونحوه یضبب بها شق الباب ونحوه بوضع صحيفة 
عليه تضمه وحفظه أو یشعب بها الإناء . ۱ 

() وفي الاختيارات ص ۰1 ۷: «وقال أيضا في رواية مهنا ومنصور: لابأس 
بالشرب في قدح مضبب إذا لم يقع فمه على الضبة مثل العلم في الثوب» 
فقد رخص في الشرب في المفضض ولم يشترط حاجة ولم يقيده بالقلة 

. وقاسه على العلم في الثوب» وهذا بين في أن الفضة تباح على سبيل التبع 
کاحریر . 
ومقتضی هذه الرواية أن یباح الکثیر إذا كان أقل ما هو فيه إذا لم 
يستعمل وهذا هو الصواب). 


۱1[ في / ظ . ش ؛ هء ز بلفظ : (كثيرة). 


الروض الربع شرح زاد الستقنع 


)١(‏ فالذهب. وهو مذهب المالكية والشافعية: يحرم التضبیب مطلقًا بالذهب؛ 
لأن الأصل تحر الذهب مطلقا . 
ویجوز الأكل والشرب بالإناء المضبب بالذهب وهو قول أبي حنيفة 
وابن حزم؛ لأن المحرم هو آنية الذهب والفضة والضبب ليس إناء . (بدائع 
الصنائع ۵/ ۰۱۳۲ وشرح الخرشي ۰۱۰۰/۱ وأسنى الطالب ۰۲۷/۱ 
وکشاف القناع ۱/ ۵۱). 
وفی الاختیارات ص۷: «وقد غلطت طائفة من أصحاب آحمد حيث 
حکت قولاً بیسیر الذهب تبعا لقوله في ال نية عن آبي بكر عبد العزیز» وأبو 
بكر [نغا قال ذلك في اللباس والتحلي» وباب اللباس آوسع . 
وقال أيضًا : فأما یسیر الذهب فلا یباح بحال نص عليه في رواية الاترم 
وابراهیم بن الحارث في الفص إذا خاف أن یسقط هل یجعل له مسمار من 
ذهب؟ 
فقال: إغمارخص فى الأسنان على الضرورة. فأما السمار فلا» فاذا 
كان هل فش اللاس ی الانه E‏ 
(۲) فالمذهب» ومذهب الحنفية» والشافعية» لا استدل به الولف» وعند الامام 
مالك لا يصح مطلقّا؛ لا ورد عن ابن عمر رضي الله عنهما «آنه كان لا 
یشرب من قدح فيه حلقة فضة ولا ضبة فضة» . 
(رواه البيهقي ۱/ ۰۲۹ وصححه ابن حجر في التلخیص ۰۵4/۱ 
والصادر السابقة) . 
قال شيخ الاسلام رحمه الله كما في مجموع الفتاوی ۲۱/۸۱ : «ومراد 
الفقهاء باحاجة هنا أن یحتاج إلى تلك الصورة كما یحتاج إلى التشعیب 
والشعيرة سواء كان من فضة أو نحاس أو حدید أو غير ذلك » ولیس مرادهم = 


لا روی البخاري عن آنس رضي الله عنه : «آن قدح النبي يل [انکسر(*] 
فاتخذ مکان الشعب سلسلة من فضة»(۲۱. 


وعلم منه أن الضبب بذهب حرام مطلقًا”"2 وکذا الضبب بفضة لغیر 
ا ا کی عرفا 1وا ]لر لحاجة؛ لحديث ابن عمر : «من 


2 أن یحتاج إلى كونها من فضة بل هذا یسمونه ضرورة والضرورة تبيح 

مفرد. 
وکذلك لو لم يجد ما يشربه إلا في |ناء ذهب أو فضة جاز له شربه» ولو 

لم یجد ثوبا يقيه البرد أو یستر به عورته إلا ثوبا من حرير منسوج بذهب أو 
فضة جاز له ليسه ؛ فان الضرورة ت بح تبيح أكل الميتة والدم وحم الخنزير بنص 
القرآن والسنة وإجماع الأمةء مع أن تحر المطاعم أشد من تحریم الملابس . 

)۱ أخرجه البخاري 4/ ٤۷‏ فرض امس .باب ما ذکر من درع النبي ود وعصاه 
وسیفه وقدحه ۲۵۲/٩‏ الأشربة باب الشرب من قدح النبي و وآنيته. 
الطحاوي في مشکل الأثار ۰۱۷۳/۲ البخوي في شرح السنة ۳۷۰/۱۱ - 
الأشربة باب تحریم الشرب من آنية الفضة. البيهقي ۰۲۹/۱ ۳۰ الطهارة-. 
باب النهي عن الإناء المفضض » وعزاه الحافظ ابن حجر للبزار في مسنده» وآبو 
SE‏ و 
الأطراف ۲۶۸/۱ . الشعب : أي الصدع, لا ۳ 

)۲( لأن النص إغا ورد في الفضة . 


]١[‏ ساقط من / ف. 

[۲] فى/ ش بلفظ : (الحاجة). 
1 فی/ ز بلفظ : (أو عرفا). 
اا 


الروض الربع شرح زاد المستقنع 


و و و مه و و و و و و و و مه و و هم و و و 


شرب فى إناء ذهب أو فضة أو اناء فيه شىء من ذلك فاغا یجرجر) فى 
بطنه نار جهنم »۲۱ رواه الدارقطنى . 


(۱) أي بحدر فیها نار جهنم» فجعل الشرب واخرع جرجرة» وهي صوت 
وقوع الاء في الجوف . النهاية في غريب الحديث١/‏ ۲۹۵ . 

(۲) أخرجه الدارقطني 5٠ /١‏ - الطهارة ‏ باب أواني الذهب والفضة الطبراني 
في الصغير ۰4۰۲/۱ الحاكم في معرفة علوم الحديث ص ۰۱۳۱ السهمي 
في تاريخ جرجان ص ۰۱8۹٩‏ ابن جرجان ص ۰۱۹ ابن حزم في المحلى 
۷ البيهقى ۲۹/۱ الطهارة_ باب النهى عن الإناء الفضض. 
الخطيب في تاریخه 1 ۷۸ من حدیث ا 

وعزاه الهيثمى للطبرانی فى الأوسط من حديث ابن عمر. انظر :: 
مجمع الزوائد ۵/ ۷۷. وله شاهد من حديث آم سلمة لكن بدون لفظة 
«ذهب» : آخرجه البخاري ۲۵۱/۲ -الاشربة-باب آنية الفضة مسلم 
۳ اللب اس والزينة-ح ۰۱ ۰۲ ابن ماجه ۱۱۳۰/۲ -الاشسربة - 
ح ۳۶۱۳ الدارمي 1/۲ -الأشربة باب الشرب في الفضض - 
ح ۰۲۱۳۵ مالك ٩۲۵/۲‏ صفة النبي و رح ۰۱۱ آحمد ۰۳۰۱/۰ 
۲ ۰ عبد الرزاق 55/1١‏ -الجامع -ح ۰۱۹۹۲ الطيالسي 
ص 2-۲۲۳ ۰۱۲۰۱ ابو يعلى ۰۸۸۲۳۰۹/۱۲ ۵/۱۲ 2-۳ ۰1۹۱۳ 
۲ ۰۹۳۹ 4۳۱/۱۲ ح ۰1۹۹۸ البيهقي ۱8۵/6 الزكاة ‏ 
باب تحریم آواني الذهب والفضة على الرجال والنساء» البخوي في شرح 
السنة ۳۸/۱۱ الأشربة ‏ باب تحریم الشرب من آنية الفضة ح ۳۳۰. 

. وحدیث ابن عمر رواه الدارقطني وقال : اسناده حسن» وفیه نظرء فان 
الرواي له يحيى بن محمد الجاري» وهو صدوق یخطی» وقال البخاري : 
یتکلمون فيه» ومع هذا كله تفرد بالحديث عن زکریا بن ابراهیم بن عبد الله - 


و3 تکره مباضرتها ۳ لغيسر حاجف وتباح انية ۱ لكفار, ولو لم تحل 


(وتكره یا المباحة (لغير حاجة) لأن فيها استعمالاً 
للفضة فإن احتاج إلى مباشرتها كتدفق الماء أو نحو ذلك لم يكره. 


(وتباح آنية الكفار) إن لم تعلم نجاستها (ولو لم تحل ذبائحهم) 7" 


< ابن مطيع عن أبيه» قال الحافظ ابن حجر في فتح الباري ۱۰۱/۱۰ : معلول 
بجهالة حال إبراهيم بن عبد الله بن مطيع وولده» وقال الذهبي في ميزان 
الاعتدال EE ٤١٦/٤‏ وزكريا ليس بالشهور . 
وله طرق أخرى بين أبو حاتم وأبو زرعة علتهاء وذكر أن الصواب 
حدیث أم سلمة انظر : علل الحديث ۰۲۹/۱ ۳۵/۲. 
إِذًا: فالصحیح هو حدیث آم سلمة الذي رواه البخاري ومسلم 
وغیرهما. 
(۱) مباشرة الضبة الباحة لغیر حاجة فيه ثلاثة آوجه : 
الأول: التحريم» واختاره ابن عقيل . 
الثاني : الكراهة» وهو الذهب» وصححه في تصحيح الفروع . 
الثالث : الإباحة . 
انظر: الغني ۰۱۰۵/۱ الفروع ۰۹۹/۱ الإنصاف ۰۸6/۱ تصحيح 
الفروع ۰۹۹/۱ ولعل الوجه الأخير آقربها لاباحة الضبة بقتضی النص . 
(۲) وهذا هو الذهب» لما استدل به المؤلف» ولآن النبي ی أكل من طعامهم في 
آنيتهم . رواه البخاري . 
وعند الحنفية : یکره استعمال آنية الشرکین وثیابهم قبل غسلها؛ لحديث 
آبي تعلبة وفیه قوله ی : «فإن وجدتم غیرها فلا تأکلوا فيهاء وان لم تجدوا 
فاغسلوها و کلوا فیها» متفق عليه . 


الروض المربع شرح زاد الستقنع 


و و و و و و و ود وا وه و و و و و و و و و 


کالجوس [لانه(۱] یا توضأ من مزادة که : متفق علیه(۳. 


= وعند المالكية : يجب غسل ما استعملوه من الانية والثیاب ؛ حدیث آبی 
تعلبة السابق . ۱ 
وعند الشافعية : إن تيقن طهارتها لم یکره استعمالها ولا كره. 
(البسوط ۰۹۷/۱ ومواهب الیل ۰۱۲۱/۱ والمهذب ۰۱۲/۱ 
والحرر ۱/ ۰۷ المغني ۱/ ۰۱۱۲ الفروع ۰۱۰۰/۱ الانصاف ۸۵/۱). 
(۱) مزادة: هي وعاء الماء . هدي الساري ص ۱۲۸ . 
لم آجده بهذا اللفظ عند البخاري ومسلم» ولا عند غيرهماء وانظر 
کلام الألباني في بيان هذا الوهم في کتابه إرواء الغلیل ۰۷۲/۱ واغا الوجود 
«أن النبی یا شرب هو وأصحابه من مزادة مشركة وأعطى الذي آصابته 
O‏ اه فا دش اه هي یاه ی 
آخرجه البخاري ۰۸۸/۱ ۸٩‏ التیمم . الصعید الطیب وضوء السلم 
6 الناقب ‏ علامات النبوة في الاسلام» مسلم ۱/ 4۷۲-۷6 - 
الساجد.ح ۰۳۱۲ آحمد ۰4۳۶/4 1۳0 آبو عوانة ۰۳۰۷/۱ ۰۳۰۸ 
الطبراني في الکبیر ۰۱۳۲/۱۸ 2-۱۳۳ ۰۲۷۲ ۱۸/ ۰۱۳۷ ۱۳۸ - 
۲۸۹ البيهقي في السئن الکبری ۳۲/۱ الطهارة ‏ التطهیر في آواني 
الشرکین ۲۱۹-۲۱۸/۱ -الطهارة التطهیر فى آوانی المشركين ۰۲۱۸/۱ 
۹ - الطهارة باب سل انار ووضوء الحدث ذا وجد الاء بعد التیمم 
وفي دلائل النبوة ۱۳۱-۱۳۰ من حديث عمران بن حصین . 
والشابت هو أن النبي و توضاً قبل الحصول على الاء من المزادة» كما 
هو عند البخاري وغیره. 
(۲) والجمع بينه وبين حدیث أبي ثعلبة الخشني : «إن وجدتم غيرها فلا تأکلوا 
فیها». وقيل: الأولى عدم استعمالها إذا و جد غيرها فهو محمول على - 


(و) تباح (ثيابهم) أي ثياب الکفار ولو وليت عوراتهم کالسراویل 
ران جهل حالها) ولم تعلم نحاستها؛ لأن الأصل الطهارة فلا تزول 
E‏ ای تسه رات لت اتخایت کی 
کمدمني الخمر وثیابهم. وبدن الکافر طاهر» وکذا طعامه وماژه!۰۲۳ لکن 
تکره الصلاة في ثیاب الرضع والحائض والصبي ونحوهم"*. 


= التنزه» وقیل : محمول على أناس عرفوا بمباشرة النجاسات من أكل خنزیر 
ونحوی ولعل هذا آقرب فاذا لم نجد غیرها غسلناها وأكلنا فيها. 
(۱) الصبغ في كلام العرب : التغييرء ومنه : صبغ الثوب : إذا غير لونه وأزيل 
عن حاله إلى حال سواد أو حمرة أو صفرة. . 
انظر : لسان العرب ۳۸/۸ مادة افع 
(۲) وفي الشرح الکبیر ۲/۱ : «لا نعلم خلافا في إباحة لبس الشوب الذي 
نسجه الکفار» فان النبي و إنما كان لباسهم من نسح الکفار» وقرر ابن القیم 
رحمه الله : أن من اشتری ثوبا لا يعلم حاله جاز له أن يصلي فيه اعتمادا على 
غلبة الظن» وان كان نجسًا في نفس الأمر . انظر : بداتع الفوائد ۰۲۹۹/۳ 
2۳/۳ ۱ 
لکن من عرف بعدم التوقي من النجاسة كالنصارى فالأولى التنزه عنه . 
(۳) انظر : الانصاف ۰۸۱/۱ 
(6) والرواية الأخرى لأحمد : لا كراهة فى شىء من ذلك . 
امسو نر عد ا EC‏ ۳۱ 
وقال في الشرح الكبير 5/١‏ !: «وتباح الصلاة في ثياب الصبيان 
والمربيات» وفي ثوب المرأة التي تحيض فيه إذا لم تتحقق نجاسته» وهو قول 
النووي وأصحاب الرأي لأن النبي ی «صلى وهو حامل آمامة بنت أبي ' 
العاص بن الربیع» متفق عليه» . ۱ ا 
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ولا يَطْهُرُ جلد ميتة بدباغ 


دولا يطهر جلد ميتة بدباغ ۲۲ روي عن عمر وابنه وعائشة 


)١(‏ هذا المذهب نص عليه أحمد في رواية الجماعة» وعليه جماهير الأصحاب» 
لا استدل به اللف» ولحديث عبد الله بن عكيم مرفوعا: «أن لا تنعفعوا 
بإهاب ميتة ولا عصب رواه أحمد وابن أبي شيبة» لكن فرض صحته 
محمول على ما قبل الدبغ . 

وعنه : يطهر جلد ما كا طاهرا حال الحياة» اختارها جماعة من 
الأصحاب منهم ابن حمدان وابن رزين واختارها الشيخ تقي الدین . 

وعنه : يطهر جلد ما كان مأكولاً حال الحياة رجحه الشيخ تقي الدين 
في الفتاوى المصرية» وقال القاضي: رجع أحمد عن الرواية الأولى؛ 
لحديث سلمة رضي الله عنه مرفوعا : «دباغها ذكاتها؛ رواه أحمد والنسائي 
وابن آبي شیبت وفي إسناده: جون بن قتادة» قال الإمام أحمد: لا أعرفه. 

وعند الحنفية : تطهر جمیع الجلود بالدبغ إلا جلد الانسان والخنزير» لا 
روي عن ابن عمر رضي الله عنهما أن رسول الله هه قال : «أيما إهاب دبغ فقد 
طهر » رواه الدارقطني وحسنه . 

وعند الشافعية : تطهر جمیع اليتة إلا الکلب والخنزير» لأن النجاسة في 
الکلب والختزيرء وهما حيان قائمة» وإغا يطهر بالدباغ ما لم يكن مج 

۱ ومذهب المالكية كمذهب الحنابلة » إلا أن المالكية أجازوا استعماله فى 

لماء بعد الدبغ ؛ محدیث ابن عباس رضي الله عنهما وفیه قوله ية في جلد 
شاة ميمونة : «هلا أخذتم إهابها فدبغتموه فانتفعتم به» رواه مسلم . 

انظر: الكافي ۰۱۹/۱ الفروع ۰۱۰۱/۱ الانصاف ۸۰/۱ . 

وقال شيخ الاسلام کما في مجموع الفتاوی ٩۰/۲۱‏ : «أما طهارة 
جلود اليتة بالدباغ ففيها قولان مشهوران للعلماء في الجملة . 


و و و و يو و و مه و و و هد و و ور و مه و و 


وعمران بن حصين رضي الله عنهم . وکذا لا یطهر جلد غير مأکول 


۰ أحدهما: أنها تطهر بالدباغ وهو قول أكثر العلماء كأبي حنيفة 

والشافعي وأحمد في إحدى الروایتین . 

والثاني : لا تطهر وهو الشهور في مذهب مالك وآشهر الروایتین عن 
آحمد. . . لکن الرواية الأولى هي آخر الروايتين عنه» ثم ذکر الأدلة على 
ذلك . 

ثم قال في ص ۹۵ : «فیمکن أن یکون تحر الانتفاع بالعصب والإهاب 
قبل الدباغ ثبت بالتصوص المتأخرة» وآما بعد الدباغ فلم يحرم ذلك قط بل 
بين أن دباغه طهوره وذكاؤه» . 

وانظر کلام ابن القيم رحمه الله حول هذه المسألة» واخمتار أن أحسن 
الطرق القول بطهارة جلد اليتة إذا دبغ وإلا فهو باق على مجاسته . 

ینظر : بدائع الصنائع ۰۸۵/۱ وحاشية الدسوقي ۰94/۱ وحلية 
العلماء ۰٩۳/۱‏ والمحلى ۰۱۱۸/۱ والتمهيد ۰۱۵۳/۶ وتهذيب السنن 
۲ ۸ بدائع الفوائد ۰۷۳/6 ۶( زادالمعاد ۷۵۱۰۷۵۶/۵ . 

وفي الانصاف ۱/ ۱:۸۷ إذا قلنا : یطهر جلد اليتة بالدباغ فهل ذلك 
مخصوص با كان مأكولاً في حال الحياة» أو يشمل جمیع ما كان طاهرا حال 
الحياة؟ 

فيه وجهان: 

الأول: يشمل جميع ما كان طاهرا حال الحياة وهو الصحيح. . . 
واختاره الشيخ تقي الدين . 

الشانی: لا يطهر إلا المأكول. اخمتاره المجدء وابن رزين» وابن 
عبد القوي» والشيخ تقي الدين في الفتاوى المصرية» . 

وانظر: مجموع الفتاوى ۲۱/ ۰۹۵ الاختيارات الفقهية ص ۲١‏ . 


[] في / ز بلفظ : (أبي الحصين) . 


سس« الروض الربع شرح زاد المستقنع 


ويْبَاحٌ استْمالهٌ بعد الب في یّابس من حَيّوان طاهر في اطیاق 


(ویباح استعماله أي استعمال الجلد (بعد الدبغ) بطاهر هی 
0 ره ۹ 

قال في «الرعاية»: ولابد فيه من زوال الرائحة الخبيئة وجعل الصران 
والکرش [وترال"؟] دباغ !۳ 5 ا كه دتشمسر ولا ری را 
یفتقر إلى فعل آدمي» فلو وقع في مدبغة فاندبغ جاز استعماله(*) راق 
يابس) لا مائع» ولو وسع قلتين من الماء” 2 إذا كان الجلد رمن حيوان طاهر 
فى الحياة) مأکولا [کان( "] كالشاة أو لاأ" کالهر . 


(۱) وفى الاختيارات ص ۲۱: «وجلد ما لايؤكل لحمه يطهر بالذکاة» وهو 
و ا 

(۲) وأجاز شيخ الاسلام الانتفاع به قبل الدبغ فيما لم ينجسه . 

(۳) دباغ : دبغ الجلد عالجه بمادة ليلين ویزول ما به من رطوبة ونان . العجم 
الاما هن ۲۱۹ 

)٤(‏ لاشتراط الدبغ» ولس التفميين والكريت دا 

(۵) لأن إزالة النجاسة من التروك فلا تفتقر إلى نية . 

(7) لأنه يفضي إلى تعدي النجاسة» وهذا تفریع على القول بعدم طهارته بالدبغ 
وهو المذهب» وسبق بیان اختیار شيخ الا سلام . 


[۱] في/ ز بلفظ : (النجس). 
[4] في/ ش بلفظ : (یتشمس). 
1 ساقط من/ش» ف » ز. 

[۷] في/ ف بلفظ : (أو كان کهر) . 


باب س عم 
ولبنها وكل آجزانها 


آما جلود السباع كالذئب ونحوه ما خلقته آکبر من الهر ولا يؤكل فلا 
يباح دبغه ولا استعماله قبل الدبغ ولا بعده ولا" يصح بیعه(. ويباح 


استعمال منخل من شعر نجس في یابس . 
رولبنها) ۲" أي لبن الميتة [" روکل أجزائها) کقرنها وظفرها 


)۱( واختار شيخ الإسلام رحمه الله أن جلود السباع لا تطهر بالدبغ لنهیه ی عن 
جلود السباع . 
انظر : مجموع الفتاوی ۲۱/ 05 ۷ وانظر : الشرح الکبیر ۲۵/۱ . 
(۲) وهذا هو الذهب. 


الانصاف ۱/ ۹۲ . 

وقال شيخ الاسلام رحمه الله كما في مجموع ۱۰۲/۲۱ : «وآما لین 
اليتة وآنفحتها ففيه قولان مشهوران للعلماء : 

أحدهما: أن ذلك طاهر كقول أبى حنيفة وغیره وهو إحدى الروایتین 


والثاني : أنه نجس كقول مالك والشافعي والرواية الأخرى عن أحمد. 

واختار هذا القول لأن الصحابة رضي الله عنهم أكلوا الجين لما دخلوا 
المدائن وهو يعمل بالأنفحة» ومجرد ملاقاة النجاسة لا يوجب تنجيسه الا 
بالتغير . 

وقال أيضّاص ۱۰ : «فالتنجيس مبني على مقدمتين على أن الائع 
لاقى وعاء نجساء وعلى أنه إذا كان كذلك صار نحسًا فيقال: 

أولاً: : لا نسلم أن المائع ينجس بملاقاة النجاسة» وقد تقد تقدم أن السنة دلت 


على طهارته لا على نحاسته . 


ومع الروض الربع شرح زاد المستقنع 


م 


و هو ف و و واو هد هد واه و .اواو هد و و و و وا .د و و و واه وان هداق ونا و و هه 


يه و هاه ي ي يو يو يو و وي وه اه هد و ي و ي ي دو يو ي واو ي ي ي ي ي ي ي ي ي ي يو و و و دو و 


ويقال ثانيا: إن الملاقاة في الباطن لا حكم لها كما قال تعالى : 
ل نسقیکم مما في بطونه من بين فرث ودم لَبنا خالصا سائغا للشاربین 4 ولهذا 


" یجوز حمل الصبي الصغير في الصلاة مع ما في بطنه» والله آعلم» . 


(ینظر : فتح القدیر ۱/ ۰1٩‏ والشرح الکبیر للدردیر ۱/ ۰۵۰ والجموع 
۱ ومطالب آولی النهی .)5١/١‏ 

قال شیخ الاسلام رحمه اش کما في مجموع الفتاوي ۱ ۰ «آما 
عظم الميتة» وقرنها وظفرها وما هو من جنس ذلك كالحافر ونحوه؛ وشعرها 
وريشهاء ووبرها» ففي هذین النوعین للعلماء ثلاثة أقوال : 

آحدها : مجاسة الجميع کقول الشافعي ذ في الشهور عن وذلك رواية عن 
احمد. 

والشاني : أن العظام ونحوها نجسة» والشعور ونحوها طاهرة وهذا 
الشهور من مذهب مالك وأحمد. 

والثالث : أن الجميع طاهر کقول أبي حنيفة» وهو قول في مذهب مالك 
وأحمد. وهذا القول هو الصواب؛ لأن الأصل الطهارة» ولا دلیل على 
النجاسة . 

وأیضا : فان هذه الأعيان هي من الطیبات ليست من الخبائث فتدخل في 
آیة التحلیل ولا تدخل فیما حرمه الله من الات فان الله تعالی حرم المينة» 
وهذه الأعيان لا تدخل فيما حرمه الله لا لفظًا ولا معنى» فان الله يقول: 
9 حرمت علیکم الميتة 4 لا يدخل فیها الشعور وما آشبهها . 

ثم قال رحمه الله ص٩۹‏ : «. . . وإذا كان كذلك علم أن علة نجاسة اليتة 
هي احتباس الدم فیها. فما لا نفس له سائلة ولیس فيه دم فإذا مات لم 


يحتبس فيه الدم فلا ینجس » فالعظم ونحوه أولى بعدم التنجیس» نان العظم - 


وعصبها وحافرها وإنفحتها''! / وجلدتها! ] (نجسة) فلا يصح بيعهاء 


= لیس فيه دم سائل» ولا كان متحرکا بالارادة لا ینجس لکونه لیس فيه دم 
فكيف ینجس العظم الذي لیس فيه دم سائل؟ 
انظر کلامه رحمه الله على هذه المسألة من ص 45 إلى ٠١7‏ . 
)١(‏ الانفحة: كرش الحمل أو الجدي مالم يؤكلء فإذا أكل فهو کرش ومنه: 
إنفحة الجدي : شيء يخرج من بطنه أصفر يعصر في صوفه مبتلة في اللبن 
انظر : لسان العرب ۲/ 575 مادة «نفح» . 
)۲( الشعر آقسام : شعر الادمي طاهر باتفاق الائمة. 
الثاني : شعر البهائم المأكولة طاهر باتفاق الأئمة إذا انفصل حال 
حياتهاء > لكن عند المالكية أن أصوله نجسة» وأما إذا انفصل حال موتهاء 
فجمهور أهل العلم على طهارته ؛ لقوله تعالی : 9 ومن أصوافها وأوبارها 
وأشعارها أثاثا ومتاعا إلى حينٍ» فمن الله علينا بالانتفاع بشعرها ولم يخصه 
بحال دون حال . 
وعند الشافعية :أنه سن ؛ لعموم قوله تعالى : لإحرمت عليكم 
الميئة 4 . 
الثالث : شعر البهائم غير المأكولة . 
فعند الحنفية : أنه طاهر ما عدا شعر الخنزير . 
وعند المالكية : أنه طاهر مطلقًا؛ لأن الشعر لا يموت لأنه ما لا تحله الحياة . 
وعند الشافعية : أنه نجس . 
وعند الحنابلة : أن له حكم الحيوان في حیاته فان كان طاهر] فطاهرء 
وان كان نجسًا فنجس . (الصادر السابقة) . 


الروض الربع شرح زاد الستقنع 
وما أبين من حي فهو کمینته. 
1 : 5 1 

(غير شعر ونحوه' ') كصوف ووبر وريش من طاهر في ا لاء فلا 
ينجس بوت فيجوز استعماله1١!.‏ ولا ينجس باطن بيضة مأكول صلب 
قشرها يموت الطاثر(۲۳. 

روما أبين من) حيوان (حي فهو كميتته) طهارة ونجاسة» فما فطع من 
السمك طاهر» وما قطع من بهيمة الأنعام ونحوها مع بقاء حياتها نجس" » 
7 وفارته!*) والطرید:(*) a‏ ار 


(۱) ویشترط أن يقصه بمقراضء فلو نتفه كان تجسا لأنه لا یخلو من أن یتعلق فيه 
شيء منها . 

(۲) لأنها منفصلة عن الميتة آشبهت ولد الميتة إذا خرج حیا . کشاف القناع ۱/ 9۷ . 

(۳) الشرح الکبیر ۲۸/۱ . 

(6) فأرته : حیوان یعیش في بلاد حارة قرب الصين یسمی بغزال السك» وهو 
معلوم» یتمیز آجوده بالرائحة الزكية . 

. ٩۱۰ الطريدة : ما طرّدت من صيد أو غیره. العجم الوسیط ج ۲ ص‎ )٥( 

وهي : الصيد بین القوم لا یقدرون على ذکاته فيأخذونه قطعا حتی یژتی 

عليه وهو حي . 

. ولم يذكرها رحمه الله‎ (U 


1 فى / ش بلفظ : «استعمالها». 

[۲] وعد المصنف ‏ رحمه الله بذکر مسألة «الطریدة» في باب الصید لکنه ذهل عنها وعن وعده فلم 
يذكرها هناك . 
إلا أنه ذكر مسألة «الطریدة» في باب الصيد من كتابه «كشاف القناع عن متن الإقناع» فقال هناك : 
وتحل الطريدة وهي الصيد يقع بين القوم لا يقدرون على ذكاته فيقطع ذا منه بسيفه قطعة ويقطع 
الاخر ‏ آیضا قطعة» حتى يؤتى عليه أي الصيد وهو حي . 
قال الحسن : لابأس بالطريدة» كان السلمون یفعلون ذلك في مغازیهم» ومازال الناس یفعلونه 
في مغازیهم . واستحسته آبو عبد الله آحمد . کشاف القناع ۲۱۹/۹ . 
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سوه الروض الربع شرح زاد الستقدم 


۵ و و واه ف ود واو دو واوا واه ه هم و وم وه و م و و 


من نجوت ال* لشجرة أي ة فطعتها فکانه" " قطع الأذى". 
والاستنجاء : إزالة خارج من سبيل بماء أو إزالة حكمه بحجر أو نحوه 
ويسمى الثانى استجمارا من الجمار» وهی الحجارة الصغيرة . 


(۱) وانظر سياق هديه اة عند قضاء الحاجة فى زاد المعاذ ۱/ ٠۷٤-١۷١‏ . 
وقال ابن القيم في زاد المعاد ۱۷۱/۱ 5 «وكان يستنجي بالماء تارة» 
ويستجمر بالأحجار تارة». 
المحتاج إلى الطهارة ولو وقفت على طائفة معينة كمدرسة ورباط ولوفي 
ملكه لأنها بوجب الشرع والعرف مبذولة للمحتاج» ولو قدر أن الواقف 
للمحتاج كسكنى داره ولا أجرة لذلك» وهو ظاهر مذهب أحمد. 
ويمنع أهل الذمة من دخول بيت الخلاء إن حصل منهم تضييق أو فساد 
ماء أو تنجيس » وإن لم يكن بهم ضرورة ولهم ما يستغنون به فليس لهم 
مزاحمتهم» . 
(۲) قال شمر: وآری الاستنجاء في الوضوء من هذا لقطع العذرة بالاء 


۲۱1 في/ ز بلفظ : (خافه). 
[۲] في / ظ بزيادة لفظ : (عن). 


يُسْتَحَبُ عند دذخول الخلاء قول : بسم الله 
(يستحب عند دخول الخلاء) ١7‏ ونحوهء وهو بالد الوضع العد 
لقضاء تائف و پم الم ۲ ليده علی؛ «ستر ما بين الجن 
وعورات بني آدم إذا دخل آحد کم الکنیف أن یقول : بسم الله" رواه 
(۱) الخلاء: الکان الذي لا شيء به . مختار الصحاح ص ۱۸۸ . 
ویطلق على مکان قضاء الحاجة . 
)۲( وهذا في الأمكنة العدة لذلك » وأما في غیرها ففي آول الشروع عند تشمير 
الثیات. 
وقد حکی النووي الإجماع على مشروعية التسمية عند دخول الخلاء. 
(الجموع ۰۸۸/۱ وانظر: فتح الباري شرح حديث (۰)۱6۲ ومواهب 
اخلیل ۰۲۷۱/۱ 
(۳) الأذكار الشروعة عند دخول الخلاء واخروج منه . 
انظر : زاد العاد ۰۱۷۰/۱ الوابل الصيب ص ۰۲۵۹۹-۲۵۷ إغاثة 
اللهفان ۰6۸/۱ ۵٩‏ . ۱ 
(8) الکنیف : الرحاض . العجم الوسیط ۸۰۱/۲ . 
آخرجه الترمذي ٩۰/۲‏ الصلاة-باب ما ذکر في التسمية عند دخول 
الخلاء ح ۰1۰1 ابن ماجه ۱۰۹/۱ الطهارة-باب ما يقول الرجل [ذا دخل 
الخلاءح ۰۲۹۷ البغوي في شرح السنة ۳۷۸- الطهارة ‏ باب ما یقول إذا 
دخل الخلاء ح ۱۸۷ من حدیث علي بن آبي طالب . 
وله شاهد من حديث أنس بن مالك : أخرجه الطبرانی في الدعاء 
۲ ۳۹۸ ۰ وفي الأوسط كما في مجمع الزواند ۱/ ۰۲۰۵ ابن السني 
في عمل اليوم والليلة ص 2-۱۳۹ ۰۲۷۳ ۰۲۷۶ ابن عدي في الکامل في 
ضعفاءالرجال ۰۱۰۵/۳ ۲۳۰۵/۲ الإسماعيلي في معجم أسامي 
شیوخه ۰۵۲۸/۲ 2.9۲۹ ۰۱5۵ السهمي في تاريخ جرجان ص ۲ع۵. - 


عو ی ةونم 


ابن ماجه” والترمذي وقال : ليس إسناده بالقوي . (أعوذ بالله من 

ا لخبث) بإسكان الباء» قال القاضي”" :وهو أكثر روايات الشيوخ 

0 وله شاهد أيضًا من حديث أبي سعيد الخدري أخرجه أحمد بن منيع في 
مسنده كما في المطالب العالية ۱/ 2-۱7 ۳۸. 

جبديث علي بن أبي طالب إسناده كما قال الترمذي: إسناده. لیس 
بالقوي لأن مداره على الحكم بن عبد الله النصري ولم يوثقه غير ابن حبان» 
وقد تفرد به عن أبي إسحاق السبيعي وهو مدلس ولم يصرح بالسماع. 
وللحديث شواهد يتقوى بها فيكون صحيحا لغيره. 

(۱) هو: أبو عبد الله محمد بن يزيد القزويني العروف بابن ماجه (۰۰۰۰-۲۰۹) ش 
صاحب الشنن» محدث مفسر مؤرخ» قال آبو يعلى الخليلي : ابن ماجه ثقة 
كبير متفق عليه محتج به» له معرفة وحفظ ارتحل إلى العراقین» ومكة 
والشام» ومصر. 

وقال الذهبی فى التذكرة : سنن أبى عبد الله كتاب حسن لولا ما كدره 
من أحاديث واهية ليست بالكثيرة . وقال الحافظ ابن حجر : له مصنفات في 
السنن والتفسیر والتاريخ . 

. انظر کتاب : تذكرة الحفاظ 7777/7 » وتهذيب التهذيب .۵۳۰/٩‏ 

() هو : أبو الفضل عياض بن موسى بن عياض بن عمرو بن موسى بن عياض 

اليحصبي (477 044 ه) یعرف بالقاضي عیاض مالكي الذهب. وله باع 
في الحديث والتفسیر » والتاريخ والفقه وأصوله» عالم بالنحو واللغة» شاعر 
وخطيب أصله من الأندلس» وله مصنفات كثيرة منها الشفا بتعريف أحوال 
الصطفی ‏ والإلماع في أصول الرواية والسماع» ومشارق الأنوار في اقتفاء 
صحيح الآثار وشرح حديث أم زرع والعيون الستة في أخبار سبتة . 

انظر كتاب : تذكرة الحفاظ ٠١١٤/٤‏ . 


وف سره بالشر. (والخبائث) الشیاطین. فكأنه استعاذ من الشر 


واهله. 

وقال الخطابي27: هو بضم الباء هو جمع خبیث والخبائث جمع خبيثة» 
فكأنه استعاذ من ذکرانهم [وناهم" ]۰ واقتصر الصنف على [ذلك'"] تبعا 
الل و«الفروع»( وغيرهما؛ لحديث آنس : أن النبی كل كان إذا 
دخل الخلاء قال : «اللهم إني أعوذ بك من الخبث والخبائث» متفق عليه . 


. ۱۰/۱ معالم السنن‎ )١( 
وقد حکی النووي الا جماع على مشروعية الاستعاذة عند دخول‎ 
۰۷۱/۶ الخلاء . (الجموع ۰۸۸/۱ وشرح مسلم‎ 

(۲) الحرر ص ۰۸ 

(۳) الفروع ۰۱۱۳/۱ 

(6) آخرجه الب‌خاري ۱/ 40 -الوضوءباب ما یقول عند الخلاء ۱۵۰/۷ - 
الدعوات باب الدعاء عند الخلاء» مسلم ۲۸۳/۱ - ایض ح ۰۱۲۲ 
آبو داود ۱۲/۱ -الطهارة باب ما یقول الرجل إذا دحل الخلاء ح ۰4 
الترمذي ۱۰/۱ ۱۲۰ الطهارة_ باب ما يفول إذا دخل الخلاء_ح ۰۵ ١ء‏ 
النسائي ۲۰/۱ - الطهارة- باب ما القول عند دخول الخلاء ح ۱۹ الدارمي 
۱ الطهارة۔ باب ما یقول إذا دخل الخرج-ح ۰1۷۵ آحمد ۰۹۹/۳ 
۱ ۸۷ ابن آبی شيبة ۱/ ۱ -الطهارة-مایقول الرجل إذا دخل 
الخلاء» ابن الجارود في النتقی ص 2-۲۰ ۰۲۸ آبو يعلى في مسنده ۷/ ۰۱۰ 
۰۹ 2 ۰۳۹۰۲ ۰۳۹۱6 ۰۳۹۲۱ ۳۹6۰ آبو عوانة ۰۲۱/۱ 
ابن السني في عمل الیوم والليلة ص 2-۱۲ ۰۱۷ البيهقي ۱/ ۹۵ - الطهارة - 
باب ما یقول إذا آراد دخول الخلاء» البغوي في شرح السنة ۳۷۱/۱ - 
الطهارة-باب ما یقول إذا دخل الخلاء-ح ۱۸۲ . 


[۱] ساقط من/ز. 


بیط( نے ووا ت ارت 


SQ ®‏ و هد هد واو و وه وارا و هد .ها وار و هو 


وزاد في «الاقناع»(۱) ولا «النتهی 0( تب اللمقنع»0) ی 
النجس الشیطان الرجیم» [۲1" لحديث آبي آمامة : «لا یعجز آحدکم إذا 
دخل مرفقه أن یقول : اللهم إني أعوذ بك من الرجس النجس الشیطان 
الرجيم,1؟99]1). 


(۱) الاقناع ۰۱6/۱ 
(۲) النتهی ۰۱۲/۱ ۱۳. 
(۳) القنع ص ۱۳ . 
(6) آبو آمامة هو : صدي بن عجلان بن الحارث الباهلی» مات سنة ۸۱ هب قال 
سفیان بن عپینة: هو آخر من مات بالشام من الصحابة. (اسد الغابة 
). 
الرفق : المراد به الكنيف والحش . النهاية فى غریب الحديث 751/7 . 
الرجس: القذرء وقد يعبر به عن الحرام والفعل القبیح» والعذاب» 
واللعنة» والكفرء والراد فى هذا الحديث الأول . النهاية فى غريب الحديث 
۱/۲ ۱ ۱ 
آخرجه ابن ماجه ۱۰۹/۱ - الطهارة باب ما یقول ال رجل إذا دخل 
الخلاءح ۲۹۹ الطبراني في الكبير ۸/ 2-۲6۹ ۰۷۸4۹ وفي الدعاء 
2-۲ ۳۲۷ من طریق عنبيد الله بن زحر» عن علي بن یزید؛ عن 
القاسم بن عبد الرحمن » عن أبي أمامة 
قال البوصيري : هذا إسناد ضعیف» وقال ابن حبان: إذا اجتمع في 
إسناد خبر عبيد الله بن زحر وعلي بن يزيد والقاسم فذاك مما عملته أيديهم . 
انظر : مصباح الزجاجة ٤٤/١‏ . 


[۱] في/ ز بلفظ : (آو). 
[۲-۲] ساقط من /ز. 


وعند الخروج منه: غفرانك 

(و) يستحب أن یقول (عند الخروج منه) آي من امخلاء ونحوه: 
رغفرانك) أي أسألك غفرانك [من الغفر!۲*] موادت كدي امم 
اكان رسول الله و إذا حرج من الخلاء قال : ضفرانك "۲۹۷۹ 


الترمذي وحسنه . 


ا 


(۱) وهذا باتفاق الأئمة (حاشية ابن عابدين ۱/ ۰۳۶۵ والفواكه الدواني 
۲ ونهاية المحتاج ۱/ ۰۱6۳ والغني .)١١١ /١‏ 
غفرانك : غفر الشيء غفرا: ستره ویقال : غفر الشیب باخضاب : 
ES‏ : آدخله فيه وستره. 
وغفر الله له ذنبه غفرا وغفرانًاء ومغفرة : ستره وعفاعنه . العجم 
الوسیط ج ۲ ص ۰17۲ وغفرانك : طلب الغفرة من الله بالعفو عن الذنب . 
(۲) آخرجه آبو داود ۳۰/۱ -الطهارة_باب ما یقول الرجل إذا خرج من الخلاء ‏ 
اح ۳۰ الترمذي ۱/ ۱۲ -الطهارة باب ما یقول إذا خرج من الخلاء ح ۷) 
ابن ماجه ۱/ ۱۱۰ الطهارة_ح ۳۰۰ الدارمي ۱۳۹/۱ - الطهارة-ح ۰0۸ 
آحمد ۰۱۵۵/۲ ابن الجارود في النتقی ص ۲6 -ح ح ۰4۲ ابن أبي شيبة ۲/۱ - 
الطهارة باب ما یقول إذا خرج من الخرح» ۱۱/ ٤٠٥٤‏ - الدعاء باب ما 
يقول الرجل وما يدعو به إذا خرج من الخرج. البخاري في الأدب الفرد 
2-۲ ۰1۹۳ وفي التاریخ الکبیر ۰۳۸۲/۸ النسائي في عمل البوم 
والليلة ص 2-۱۷۲ ۰۷۹ ابن خزية 1448/١‏ ح ۰۹۰ ابن حبان كمافي 
الإحسان ۳۹4/۲ الطبراني في الدعاء ۲/ 2-۹71۷ ۰۳۹۹ ابن السني في 
عمل اليوم والليلة ص ١5‏ ح ۰۲۳ الحاكم في المستدرك ۱۵۸/۱ - الطهارق 
البيهقي ۱/ ٩۷‏ الطهارة ‏ باب ما يقول إذا خرج من الخلاء» البغوي في شرح 
السنة ۳۷۹/۱ -الطهارة باب ما یقول إذا دخل الخلاء -ح ۱۸۸ . 
احدیث صحیح» صححه ابن حبان وابن خزية› واطاکم» والذهبي» 
والنووي كما في الأذكار ص ۰۲۸ وحسنه الترمذي . 
(۳) قال ابن القیم رحمه الله في إغاثة اللفهان 9۸/۱ : «وفي هذا من السر والله - 


الروض الربع شرح زاد الستقیع 


الحمد اله الذي اذب عنى الأذى وعافانی» وتقدم رجله اليسرى 


وسن له أيضا أن یقول: (اخسمد لله الذي أذهب عني الأذى 
وعافاني ۱ لا رواه ابن ماجه عن آنس : «کان رسول الله ية إذا حرج من 
الخلاء قال : اخمد لله الذي أذهب عني الأذى وعافاني». 


(و) يستحب له «تقدیم رجله الیسری دخولاً) أي عند دخول الخلاء 


- أعلم-أن النجو یثقل البدن ويؤذيه باحتباسه والذنوب تثقل القلب وتوذيه 
باحتباسها فيه» فهما مژذیان بالبدن والقلب فحمد الله عند خروجه على 
خلاصه من هذا المؤذي ببدنه وخفة البدن وراحته وسأل أن يخلصه من 
المؤذي الآخر ویریح قلبه منه ویخففه» . 
(۱) وهذا باتفاق الائمة. (الصادر السابقة) . آخرجه ابن ماجه ۱۱۰/۱ - الطهارة- 
باب ما يقول إذا خرج من الخلاء ‏ ح ۳۰۱ من حدیث أنس بن مالك . 
وأخرجه النسائي في عمل الیوم والليلة كما في تحفة الأشراف ۱۹6/۹ - 
ح ۰۱۲۰۰۳ ابن السني في عمل اليوم والليلة ص ١5‏ -ح ۲۲ من حديث 
أبي ذر الغفاري مرفوعاء وأخرجه ابن أبي شيبة /١‏ 7 الطهارة ‏ باب ما يقول 
إذا خسرج من الخرج» الطبراني في الدعاء 2-۲ 777 من حدیث 
أبي ذر موقوفا. 
الحديث ضعيف » ضعفه البوصيري» والنذري» ومغلطاي في شرح 
ابن ماجه وقال الدارقطني : حديث غير محفوظ وهو عن أبي ذر موقوقًا 
أصح . انظر : العلل المتناهية ۰۳۳۰/۱ مصباح الزجاجة ا فيض 
القدير ۵/ ۲ ۱۲ . 


1 في/ ف بزيادة لفظ : (مشفته وأبقى في جسمي قوته فحسن . وان قال : الحمد لله الذي أذهب 
عني الأذى وعافني كان حستا) . 


والیْمنی خروجا عکس مسجل ونعل» 


ونحوه من مواضع الأذى» (و) يستحب له تقدیم (يمسى) رجلیه (خروجا 
عکس مسجد) ومنزل (و) لبس (نعل) وخحف. فالیسری تقدم للأذى 
ال اه 

00 الطبراني في «المعجم الصغیر» عن أي هريرة رضي الله عنه 
قال: قال رسول الله با : «إذا انتعل أحدكم فلیبدا باليمنى وإذا خلع 


)١(‏ وقال شيخ الإسلام في شرح العمدة ۱ «الیمنی أحق بالتقديم إلى 
الأماكن الطيبة» وأحق بالتأخير عن الأذى ومحل الأذى». وكذلك قدمت في 
الانتعال دون النزع لأنه صيانة لها وهذا فيما يشترك فيه العضوان» فأماما 
يختص بأحدهما فإنه يفعل باليمين إن كان من باب الكرامة كالأكل 
والشرب» وبالشمال إن كان من باب إزالة الأذى كالاستنجاء والسواك». 

وقد حكى النووي الإجماع على استحباب تقديم الرجل الیسری عند 
دخول الخلاء . (المجموع ۲/ ۰۹۱ فالأحوال ثلاثة : 

. ۔ ما کان من باب التكريم » فتقدم فيه اليمنى رجلا أو يدا‎ ١ 

۲۔ ما كان من باب الأذى» فتقدم فيه الیسری رجلا أو يدا . 

۳ ما تردد فيه» فالأصل فيه اليمين؛ لعائشة رضي الله عنها أن 
النبي و : « کان يعجبه التيمن في تنعله وترجله وطهوره وفي شأنه کله؛ متفق 

وأدلة هذه القاعدة كثيرة شهيرة فان البداءة باليمين مشروعة فى الأعمال 
الصالحة للندب على تقدیها فيهاء تا ا اش الف توا از 
والصلاحية للأعمال ما ليس للیسار» حاشية ابن قاسم ۱۳۳۱ 


]11[ في/ ر بلفظ : (رواه). 
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واعتماده على رجله الیسری. 


فلیبداً بالیسری» وعلی قیاسه القمیص ونحوه(۳ . 
رو) یستحب له (اعتماده على رجله الیسری) حال جلوسه لقضاء 
الحاجة(۰۲۳ لما روی الطبراني في «العجم» والبيهقي عن سراقة بن مالك" : 


(۱) آخرجه البخاري 4٩/۷‏ -اللباس باب ینزع نعل الیسری» مسلم ۳/ ۱۱۱۰ - 
اللباس-ح ۰1۷ أبو داود /٤‏ ۳۷۸۰۳۷۷ اللسباس باب في الانتعال - 
ح ۰4۱۳۹ الترمذي في سننه ۲60/۶ اللباس باب ما جاء بأي رجل يبدأ 
إذا اتتعل-ح ۰۱۷۷۹ وفي الشمائل ص 2-۸۷ ۰۷۹ ابن ماجه ۱۱۹۹/۲ - 
اللباس-ح ۰۳۱۱۲ مالك ۹۱۱/۲ -اللباس-ح ۰۱۵ آحمد ۰۲۳۳/۲ 
۵ ۲۸۳ ۳2۰ ۰41۵ ۰8۷۷ عبد الرزاق ۱۱۲۰/۱۱ الجامع- 
ح ۲۰۲۱۵ ابن حبان كما في الاحسان ۷/ 2-80۱ ۰04۳۱ الطبراني في 
الصغیر ۰۲۵/۱ وأبو نعيم في الحلية ۰۱۳۲/۲ البيهقي في السنن الکبری 
۲ الصلاة-باب السنة في لبس النعلین وخلعهماء وفي الآداب ص 
۰۷۷۱۱ البغوي في شرح السنة ۱۲/ ۷۵ اللباس_باب البداءة 
بالیمنی إذا انتعل -ح ۰۳۱۵۵ 

(۲) كسراويل. 

(۳) وهذا باتفاق الأئمة الأربعة. (البحر الرائق ۰۲۵۲/۱ وحاشية الدسوقي 
۱ وف الوهات ۰۲۰/۱ والفروع 6۱۱4/۱ 

وأن ینصب الیمنی : بأن يضع أصابعها على الارض؛ ویرفع قدمها. 

کشاف القناع ۱۰/۱ . 


1 في/ ر بلفظ : (قال أمرنا) . 


وبْعده فى فضّاي واستتازهة 
(آمرنا رسول الله 4 ی أن نتکی على الیسری وآن تنصب اليم »۲ , 

(و) یستحب (بعده) إذا كان (فی فضای! الع رز 
لفعله يك . رواه آبو داود من حديث جابر . 

(و) يستحب (استتاره)”" حدیث آبي هريرة قال : «من آتسی 


() ابن جعشم الكناني» آبو سفیان الدحي» وقد ینسب إلى جده» صحايي 
طريقه إلى المدينة» مات سنة آربع وعشرین . (أسد الغابة ۰۱۷۹/۲ تقریب 
ديق ۲۸ ): ۱ 
آخرجه الطبراني في الکبیر ۷/ 2-۱۲۱ 11۰9 البيهقي ۱/ 47 
الطهارة باب ما یقول إذا آراد دخول الخلاء . 
الحديث ضعیف . لأن مداره على رجلین مجهولین» فقد رواه الطبراني 
والبيهقي من طریق محمد بن عبد الرحمن المدلجي عن رجل من بني مدلج 
عن آبیه عن سراقة. 
)۲( قال اتن القیم رحمه ا في زاد العاد ۱۷۱/۱ : «وکان إذا ذهب في سفره 
للحاجة انطلق حتی یتواری عن أصحابه» وربا كان يبعد نحو الميلين) . 
تنبیه : يستحب تغطية الرأس عند قضاء الحاجة باتفاق الأئمة لوروده عن 
أبي بكر رضي الله عنه . رواه البيهقي ٩۱/۱‏ وصححه. 
لتقي علي ی ۶ بن شعبه وفیه : : حتی 
توارى عني فقضى حاجته» متفق ق عليه . 
را الم كر دار بد و 
في الجن ۰۱۷۱/۲ لقوله تمالی : قل للمزمنین يعْضُوا م من أبصارهم 


ويحفظوا فروجهم 4 . 


الروض الربع شرح زاد الستقبع 
وَازْتيَادُهُ لبوّله مکٌانا رخو 


روارتیاده لبوله!" آمکانا رخو" بتثلیث الراء لينا هشا حدیث : «ذا 


(۱) أخرجه أبو داود ۱/ ۳۳ الطهارة- باب الاستتار في الخلاء.ح ۰۳۵ ابن 
ماجه ۰۱۲۱/۱ ۱۲۲ - الطهارة-باب الارتیاد للغائط والبولح ۰۳۳۷ 
الدارمى ١5 /١‏ الطهارة_باب التستر عند احاجة-ح ۰11۸ أحمد 
۲ ابن حبان كما في الإحسان 2۳4۳/۲ ۰۱۶۰۷ الطحاوي في 
شرح معاني الآثار ۱۲۲/۱ - الطهارة-باب الاستجمار» وفي مشكل الآثار 
۲/۱ البيهقي ۱/ 45 الطهارة ‏ باب الاستتار عند قضاء احاجت البغوي 
في شرح السنة ۲ -اللباس باب الاکتحال.ح ۳۲۰۶ من طریق ثور 
ابن یزید» عن الحصين الحبراني» عن أبي سعد الخير» عن آبي هريرة» وهو 
جزء من حديث طويل . 

الحديث ضعيف » وان كان قد صححهابن حبان؛ لأن مداره على 
حصين الحبرانى وهو مجهول لا یعرف وقد تردد فيه الحافظ ابن حجرء 
فمرة ضعفه كما فى التلخيص الخحبير ۰۱۰۲/۱ ۰۱۰۳ ومرة حسنه كما في 
فتح الباري ۲۹۷/۱ . 

)۲( قال ابن القيم رحمه الله في زاد المعاد ۱۷۱/۱ : «وكان إذا أراد أن يبول في 
عزاز من الأرض -وهو الوضع الصلب ‏ أخذ عودا فنکت به حتی يثري ثم 
يبول» وکان يرتاد لبوله الوضم الدمث - وهو اللين الرخو» . 

وباتفاق الأئمة الاربعة : یکره استقبال الریح آثناء البول؛ لثلا يرتد بوله 
إليه . (البحر الرائق ۰۲۵/۱ وحاشية الدسوقي ۱/ ۰۱۰۷ وأسنى الطالب 
۱ والغنی ۱۰۷/۱). 


۱1 في/ ز بلفظ : (الحاجة). 
1 في / ف بلفظ : (البول). ` 


ومَسسْحُه بيده اليُسْرَى ذا فرغ من بوله» من صل ذکره إلى رأبه ثَلانّاء 


بال أحدكم فلیرتد لبوله)(١2‏ رواه آحمد وغیره . 

وفي «التبصرة" ۲ ویقصد مکانا علواء ولعله لینحدر!" اعنه البول» 
فان لم يجد مكانًا رخو آلصق ذکره ليأمن بذلك من رشاش البول . 

(و) یستحب (مسحه) أي أن یسح بيده الیسری إذا فرغ" من بوله 
من أصل ذكره) أي من حلقة دبره فیضع آصبعه الوسطی تحت الذکر 
والابهام فوقه وير بهما (إلى رأسه) أي رأس الذکر(؟ارثلان۳) للا یبقی 


(۱) آخرجه آبو داود ۱/ ۱۵ الطهارة-باب الرجل يتبوأ لبوله.ح ۰۳ حمد 
٩ ۶‏ ۱45 الطيالسي ص ۰۵۱۹-۷۱ الحاكم 411/۱ - 
معرفة الصحابة» البيهقي ۰٩۳/۱‏ ۹6 -الطهارة باب الارتیاد للبول من 
طریق آبي التياح» عن رجل آسود عن أبي موسی الأشعري . 

الحديث ضعیف؛ لأن مداره على رجل لم يسم» وقد صححه الحاكم 
ووافقه الذهبي . 

(۲) انظر: كشاف القناع 1۰۱/۱ . 

۳( وقال شيخ الإسلام رحمه الله كما في مجموع الفتاوی ۲۱/ :٦‏ 
(التنحنح بعد البول والشي» والطفر إلى فوق» والصعود في السلمء 
والتعلق في الحبل» وتفتیش الذکر باسالته وغیر ذلك» کل ذلك بدعة لیس 
بواجب ولا مسستحب عند أئمة السلمین» وكذلك النتر بدعة على 
الصحیح. . . وكذلك سلت البول بدعة. . .وا حدیث الروي في ذلك - 


۷1] في/ ز بلفظ : (التعبره). 
[۲] في/ ز بلفظ : (لیحذر). 
[YJ]‏ في / ز بلفظ : (إذا رفع) . 
]٤[‏ في/ ف بلفظ : (الدبر). 


۱ ۳۱ ( الروض الربع شرح زاد الستقیع 


ونتره نلانا 


(و) يستحب (نتره) بالمثناة (ثلاثا) أي نتر ذكره ثلانًا لیستخرج بقية 
البول منه لحديث: «إذا بال أحدكم فلینتر ذكره ثلاثا)' رواه أحمد 
وغيره . 


- ضعيف لا أصل له والبول يخرج بطبعه» وهو كما قيل: كالضرع إن تركته 
قر وان حلبته در . 
وقال ابن القيم في إغاثة اللهفان ۱8۳/۱ في معرض رده على 
الموسوسة: «ومن هذا ما يفعله كثير من الموسوسين بعد البول وهو عشرة 
آشیاء : السلت والنتر» والنحنحة» والمشى» والقفز» والحبل» والتفقد» 
تا ور وان وا نصا نالف نوتمه تخر شاه 
وكذلك القفز : یرتفع عن الأرض شيئًا ثم یجلس» والحبل : یتخذ بعضهم 
حبلاً یتعلق به حتی يكاد یرتفع ثم ینخرط منه حتی یقعد» والتفقد : هسك 
الذكر ثم ینظر في الخرج هل بقي فيه شيء آم لاء والوجور : یکسه ثم يفتح 
الثقب ویصب فيه الماء» واحشو: یکون معه ميل وقطن یحشو به كما یحشو 
الدمل بعد فتحها» والعصابة : یعصبه بخرقة. والدرجة : يصعد في سلم 
قليلاً ثم ينزل بسرعة» والشي : يشي خطوات ثم يعيد الاستجمار . 
قال شیخنا : وذلك كله وسواس وبدعة» فراجعته في السلت والنتر فلم 
یره» وقال : لم يصح الحديث . .۰ وانظر آیضا : زاد العاد ۱/ ۰۱۷۳ 
وعند الحنفية والمالكية : وجوب السلت. 
وعند الشافعية والحنابلة : استجابه . (مراقي الفلاح ص ۰۱۷ والتاج 
والاکلیل ۱/ ۰4۰۷ وأسنى الطالب ۰۷۲/۱ والحرر ۱/ .)٩‏ 
(۱) النتر: جذب فيه قوة وجفوة . النهاية فى غريب الحديث ۵/ ۱۲ . 
ها E‏ ارو از ی ات | ول دب 


(و) یستحب (تحوله من موضعه ليستنجي) في غيره (إن خاف 


مر ی ۱(۲۱) 
تلوثا) : ۱ ۱ 
باستنجائه1!! فی مكانه للا يتنجس » ويبدأ ذكرا'! وبکر بقبل لثلا 


تتلوث يده إذا بدأ بالدبر» وتخير ثيب" . 
- ۳۲۰ آحمد ۰۳۹۷/6 أبو داود في الراسیل ص ۷۳ العقيلي في 
الضعفاء ۳/ ۰۳۸۲ البیهقی ۱۱۳/۱ -الطهارة_ باب الاستبراء عن البول» 
۱ ابن عدي في الکامل في ضعفاء الرجال ۵/ ۰۱۸۹۶ ابن الأثير في أسد 
الغابة /٤‏ 548 -من طریق عیسی بن يزداد اليماني » عن أبيه مرفوعا . 
وعزاه البوصيري واشافظ وابن حجر لسدد في مسنده وابن قانع» 
وأبو نعيم في معرفة الصحابة . انظر : مصباح الزجاجة ۰4۸/۱ التلخیص 
الحبير ۰۱۰۸/۱ 
الحديث ضعیف ؛ لأن مداره على عیسی بن یزداد الیمانی وهو مجهول 
الحال» وقد رواه عن أبيه ولا صحبه له ات مويل قال اداو 
والبخاري: لا صحبة ليزداد» وقال ابن معين وابن أبي حاتم : عيسى وأبوه 
مجهولان. انظر: طرح التشريب ۰۳۱۱/۱ ونقل الحافظ ابن حجر في 
تلخيص الحبير ۱۰۸/۱ ۱۰۹۰ عن النووي قوله: اتفقوا على أن الحديث 
(۱) وهو قول جمهور أهل العلم؛ لحديث أبي هريرة رضي الله عنه قال : «نهانا 
رسول الله اة أن يمتشط أحدنا كل يوم» وأن يبول في مغتسله» رواه الإمام . 
أحمد وسنده صحیح . (المصادر السابقة) . 
(۲) لبروز ذکر الذكرء ولوجود عذرة البكر» دون الثيب. 


1 في/ ف بلفظ : (تلويئًا) . 
[۲] في / ف بزيادة لفظ : (ویکره دخوله) . 


ل سس الروض ليع شوج رہ الس 
ویکره دَخُولُ بشيء فيه ذكْر اله تعالّى إلا لحاجقي 

[1 ویکره دخوله) أي دخول الخلاء او ا ( بشيء فيه) ذکر 
وال ل ور ل ا ويجعل فص خاتم احتاج للدخول به 


فيه ذكر الله تعالى إذا لم تكن حاجة . 
والرواية الثانية : لا يكره وهي اختيار علي بن أبي موسى . 
أن أحاديث نزع الخاتم المكتوب عليه اسم الله إذا دخل الخلاء قد غلط همام بن 
(۲) فى الإنصاف ۹۶/۱: «فلا شك فى تحريمه قطعاء ولا یتوقف في هذا عاقل» . 
(۳) لا بأس بحمل الدارهم ونحوها فيه نص عليهما وجزم به في الفروع وغیره» 


بل أولى بالرخصة. . 
وظاهر كلام كثير من الأصحاب: أن الدراهم في الخلاء كغيرها في 
الكراهة وعدمها» . 


انظر: الفروع ۰۱۱۳/۱ تصحيح الفروع ۱/ ۰۱۱۳ ۱۱۶ . 
(6) قال الشیخ محمد بن إبراهيم في مجموع الفتاوی ۲/ ۳۳: «هذا على القول 
بلبس الحرز الذي فيه الکلام الحق الجائز» والقول الآخر وهو قول کثیر من 
الصحابة والعلماء المنع من التمائم وهذا هو الراجح» . 


[۱] في/ ز بلفظ : (ويبدأ بالذكر قيل) . 
[۲] ساقط من/ ف . 
[۳] ساقط من/ ف . 
[] في/ ظ بزيادة لفظ : (کالدنانیر). 


ورقع نب قبل وه من الأَرْضٍ و کلام فيه 

(و) یکره استکمال ( رفع ثوبه قبل دنوه) أي قربه رمن الأرض) بلا 
حاجة فيرفع شيئًا فشي" . 

ولعله يجب إن كان ثم من ينظرهء قاله في «المبدع» . 


(و) یکره (كلامه فيه)7" ولو برد سلام» وان عطس حمر 
که ويجب عليه تحذير ضرير وغافل عن هلكة . وجزم صاحب 


(۱) باتفاق الأئمة . (الصادر السابقة) . 
قال ابن القیم رحمه الله في زاد ا معاد ۱/ ۱۷۶ : «وکان إذا جلس لحاجته 
لم یرفع ثوبه حتی یدنو من الأرض». 

,۲( البدع ۸۰/۱ 

(۳) وسئل الشیخ محمد بن إبراهيم رحمه الله كما في مجموع الفتاوی ۳/۲ 
عن السلام على الستجمر ورده؟ فأجاب : «الظاهر : عدم الکراهة وإنما یکره 
ذلك في حق التخلي . 

(5) قال ابن القيم في زاد المعاد ۱/ ۱۷۳ : «وكان إذا سلم عليه أحد وهو يبول لم 
يرد عليه ذكره مسلم في صحيحه عن ابن عمر) . 

(0) انظر: الاختيارات الفقهية ص ۰۸ وفي الإنصاف /١‏ 15 : «ويكره بلفظه 
على الصحيح من المذهب وعليه الأصحاب» وعنه لا يكره» قال الشيخ تقي 
الدين : يجيب المؤذن في الخلاء» . 

فجمهور أهل العلم : كراهة الكلام حال قضاء الحاجة سواء كان ذكرا أو 
غيره؛ لحديث المهاجر بن قنفذ رضي الله عنه أنه أتى النبي ی وهو يبول 
فسلم فلم يرد عليه حتى توضأء ثم اعتذر إليه» فقال:7إني كرهت أن أذكر - 


[1] في/ ش بلفظ : (حمد الله) . 


الروض الربع شرح زاد الستقبع 


وبوله في شق ونحوه. 


«النظم» بتحريم القراءة في اطحش") وسطحه وهو متوجه على حاجته!۳*. 
رو) یکره «بوله في شق) بفتح الشين رونحوه) کسرب [وهو"""] ما 


يتخذه الوحش ال 


= الله عز وجل إلا على طهر» رواه أبو داود وابن ماجه وأحمد وغيرهم وسنده 

صح . 

عند الامام مالك : لا یکره الكلام حال قضاء الحاجة ولو بذكر الله 
تعالى ؛ لحديث عائشة رضي الله عنها أن النبي ية «كان يذكر الله على كل 
آحیانه» رواه مسلم . 

(البحر الرائق ۰۲9۲/۱ وحاشية الدسوقي ۰۲۰۲/۱ والجموع 
۲ والبدع ۷۹/۱). 

(۱) الحش: بفتح الحاء وضمها البّستان» وهو آیضا للخرج لأنهم کانوا یقضون 
حوائجهم في البساتین» والجمع حشوش . و«الحشيش» ما يبس من الکلا 
ولا يقال له رطا : « شيش» . مختار الصحاح ص ۱۳۷ مادة «(حشش» . 

(۲) وصوب في الانصاف 93/١‏ : «أنه إذا لم يكن على حاجته» أو كان على 
سطحه فلا يحرم . 

(۳) وهذا باتفاق الأئمة الأربعة» وحكاه النووي (جماعا . (المجموع ۲/ .)٠١‏ 

والحكمة في ذلك: أنه ذريعة إلى خروج حيوان يؤذيه» وقد يكون من 
مساكن الجن» فيؤذيهم بالبول فربما آذوه؛ ولحديث عبد الله بن سرجس 
رضي الله عنهء أن النبي و قال: «لا يبولن أحدكم في الجحر» رواه أحمد 
وآبو داود واللسائي واحاکم وصححه ابن حبان . 

انظر : إعلام الموقعين ۱۵۹/۳ . 


1 ساقط من /ظ ش. ف» ه. 


كر ایض یره فى تام E‏ !!!نيعت مت E‏ 
HAE‏ ۳ فرج" []و[۲] فرج زوو نها ]: 
(۱) في حاشية ابن قاسم ۱۳۲/۱ : «لا حلاف في جوازه لحديث أميمة : «کان له 

عليه الصلاة والسلام قدح من عيدان تحت سريره يبول فيه» رواه آبو داود 

وغیره» فتقييده با لحاجة لا حاجة الیه» . 

مسألة : البول قائمًا : 
الشهور من الذهب : آنه لا بأس به إن آمن التلوث والناظر» وبه قال 
الامام مالك + حدیث حذيفة رضي الله عنه أن النبي بيا : «أتى سباطة قوم 

فبال قائما» متفق عليه . 

وعند الحنفية والشافعية : يكره بلا عذر؛ لحديث عائشة رضی الله عنها 
قالت : «من حدئك أن رسول الله ة بال قائمًا فلا تصدقه؟ رواه الامام 

آحمد والحاكم والبيهقي بسند صحيح . 

ونوقش: بأنه محمول على البیوت كما في الفتح حدیث (۲۲۰). 

(الصادر السابقة) . 
() انظر: تهذیب السئن لابن القیم ۱۷/۱ حيث قال رحمه الله : «ونظیر هذا 

نهيه أن يبول الرجل في مستحمه وذلك لما يفضي إليه من تطاير رشاش الاء 

الذي يصيب البول فیقع الوسواس كما في الحديث : «فان عامة الوسواس منه» 

حتی لو كان الکان مبلطًا لا يستقر فيه البول بل يذهب مع الاء لم یکره ذلك 

عند جمهور العلماء) . 


[1] من /ظ بلفظ: (أي خرج زوجته) . 
[ بانط E‏ 


ب ب وی دت 
بیمینه واستنجاژه واستجماره بها ۹ 


وة و) یکره ( استنجاژه واستجماره ها هرق 


الخلاء بیمینه)۶(۱1) متفق عليه . 


(۱) تشريفًا وصيانة لها عن الأقذار» وفي البدع ۸۷/۱ : «وظاهره اختصاص 
النهي حالة البول» . وانظر : بدائع الفوائد لابن القیم ۲٤۹/۳‏ . 

(۲) قال فى الانصاف ۱۰۳/۱ : «فائدة : إذا استجمر من الغائط أخذ الحجر 
بشماله فمسح به» وان استجمر من البول فان كان امجر کبیر] الخد ذکره 
بشماله فمسح به» وقال الجد : يتوخى الاستجمار بجدار أو موضع ناتی من 
الأرض» أو حجر ضخم لا یحتاج إلى إمساكه؛ فإن اضطر إلى الحجارة 
الصغار جعل الحجر بين عقبيه أو بين أصابعه» وتناول ذكره بشماله فمسحه 
بهاء فإن لم يمكنه أمسك الحجر بيمينه ومسح بشماله على الصحيح من 
اذهب وقيل: يسك ذكره بيمينه ويمسح بشماله» . 

وفي المبدع ۸۷/۱:«وبکل حال تكون الیسری هي المحركة؛ لأن 
الاستجمار إغا يحصل بالمتحركة» . 

(۳) وهذا قول جمهور أهل العلم؛ لحديث أبي قتادة» والصارف للنهي أنه أدب 

من الآداب. 
وعند ابن حزم: أنه يحرم. (المصادر السابقة والمحلى ۱۰۸/۱) 
وظاهر حديث أبي قتادة أن النهي حال البول فقط . 

(5) هو: الحارث بن ربعى بن بلدمة الأنصاري الخزرجى السلمی» وقيل: 
یمه الان هد ا ها ا كلها اة 
ه. (أسد الغابة ه/ ۲۵۰). 

أخرجه البخاري 547/١‏ الوضوء باب النهي عن الاستنجاء باليمين» = 


1 في/ زبلفظ : (بها). 


واستقبال التيّرين» 
رواستقب‌ال النیسرین) أي الشمس والقمر؛ لا فیهمامن نور الله 
ی 


- وباب لا یسك ذکره بی‌مینه إذا بال ۲۵۰/۷ -الأشربة ‏ باب التنفس في 
الاناء» مسلم ١/5؟؟-الطهارة_ح‏ 1۳ 36 ٦١‏ أبو داود /١‏ 81 
الطهارة باب كراهية مس الذكر باليمين في الاستبراء-ح ۰۳۱ الترمذي 
۱ 7 الطهارة ‏ باب ما جاء في كراهية الاستنجاء باليمين-ح ۰۱۵ النسائي 
۱ ۲۵ الطهارة-باب النهي عن مس الذكر باليمين عند احاجة-ح 4 ۲ 
۰ ۳/۱ - الطهارة باب النهي عن الاستنجاء بالیمین ح ۰4۷ 24/8 
الدارمي ۱/ ۱۳۸ - الطهارة باب النهي عن الاستنجاء باليمين -ح 7۷۹ 
آحمد ۰۳۸۳/۶ ۵/ ۰۳۰۹ ۰۳۱۰ أبو عوانة ۰۲۲۰/۱ البیهقی ۱۱۲/۱ 
الطه ارة باب النهي عن مس الذكر عند البول باليمين» وباب النهي عن . 
الاستنجاء بالیمین» ۲۸۶/۷ الصداق باب کراهية التتفس فی الاناء؛ 
البغوي في شرح السبنة ۱/ ۳۹۷ الطهارة-ح ۰۱۸۱ ۱۱/ ۳۷۱ الأشربةح 
r‏ 

(1) وفي الانصاف ۱۰۰/۱ : «الصحیح من المذهب»» وهذا مذهب الحنفية» 
والشافعية » وعند بعض المالكية : لا یکره . (الصادر السابقة) . 

وقال ابن القيم رحمه الله في مفتاح دار السعادة ۲۰۵/۲ : «فإن 
النبي يولم ینقل عنه ذلك في كلمة واحدة لا بإسناد صحیح» ولا 
ضعیف» ولا مرسل» ولا متصل» ولیس لهذه السألة أصل في الشرع 
والذین ذکروها من الفقهاء منهم من قال : العلة أن اسم الله مكتوب 
علیهما ومنهم من قال : لأن نوره‌ما من نور الله» ومنهم من قال : إن 
التتکب عن استقبالهما واستدبارهما آبلغ في التستر وعدم ظهور الفرجین» . 
وفي حدیث آبي أيوب الذي ذکره الشارح دلالة ظاهرة على جواز 

استقبالهما واستدبارهما إذ لابد أن يكون آحدهما في الشرق أو الغرب . 


الروض الربع شرح زاد الستقبع 


ويَحرُمُ استقبال القبْلّة واستدباژها في غَيْر بیان 


(ويحرم استقبال القبلة واستدبارها(۱؟) حال قضاء الحاجة (فى غير 
بيان" لخبر أبي ل" یوب مرفوعا: «إذا أتيتم الغائط فلا تستقبلوا 


(۱) استدبارها: «استدبره» أتاه من ورائه» واستأثر به. العجم الوسيط ج ١‏ ص 
3۸ 
(۲) ومذا هو المذهب» وهو مذهب الالكية والشافعية .(الدونة ۱/ ۰۱۱۷ والام 

۱ والغني ۰۲۲۰/۱ والفروع ۰۱۱۱/۱ والانصاف ۰۱۰۰/۱ 
والنتقی شرح الوطاً!/۳۳۰۱ . 

ودلیل الجواز فى البنیان: حدیث ابن عمر رضي الله عنهما: «آن 
النبى وَل استقبل بيت القدس لقضاء حاجته» واستدبر القبلة» متفق عليه . 

والرواية اا بحرم الاستقبال والاستدبار في الفضاء والبنیان 
واختارها آبو بكر عبد العزیز» والشیخ تقي الدین» وابن القيم؛ وصاحب 
الفائق» وهو مذهب آبي حنيفة . (حاشية ابن عابدین ۰۳۶۱/۱ وشرح العمدة 
لشیخ الاسلام ۰۱6۸/۱ والانصاف ۰۱۰۰/۱ والاختیارات ص ۸) . 

وقال ابن القيم رحمه الله : «لا فرق بين الفضاء والبنیان لبضعة عشر 
دليلاً»» انظر : زاد العاد ۰4۹/۱ وتهذیب السئن ۰۲۲/۱ واعلام الوقعین 
۲ ۶ ومدارج السالکین ۲ 

لحديث أبي آیوب رضي الله عنه ؛ لأن النهي فيه مطلق. وهذا الذي 
فهمه أبو أيوب؛ ولحديث أبي هريرة مرفوعا : «إذا جلس أحدكم على حاجته 
فلا يستقبل القبلة ولا یستدبرها» رواه مسلم» وحديث سلمان رضي الله عنه 
رواه مسلم» وغيرها. 

وعند داود الظاهري : يجوز الاستقبال مطلقا ؛ لأن الأصل الحل» وقيل: ' 
يكره استقبال القبلة واستدبارها؛ لحديث جابر رضي الله عنه قال: «كان = 


[۱] في/ ش بلفظ : (نسيان) . 
1 في/ ز بلفظ : (لخبر آیوب) . 


و و و و و مه مه و و و و و و و و دو و و و 


القبلة ولا تستدبروها ولکن شرقوا أو غربوا» 
ويكفي انحرافه عن جهة'" القبلة وحائل ولو كمؤخرة رحل ولا یعتبر 


- رسول الله ية قد نهانا عن أن نستدبر القبلة أو نستقبلها بفروجنا إذا آهرقتا الاء 
قال : ثم رأيته قبل موته بعام يبول مستقبل القبلة» رواه أحمد وآبو داود 
والترمذي وابن ماجه وابن خزيمة وابن حبان وغیرهم وفیه محمد بن اسحاق 
وقد صرح بالتحدیث ؛ والأحوط النع مطلقًا؛ لترجح آدلته بقوتها . 

(۱) هو: خالد بن زيد بن کلیب بن ثعلبة» آبو أيوب الأنصاري اطفزرجي. شهد 
العقبة وبدر) والشاهد كلها مع رسول الله َه مات بأرض الروم غازیا سنة 
۰ ه. (تهذیب الأسماء واللغات ۱۷۷/۲). 

آخرجه البخاري ۱/ 40 - الوضوء باب لا یستقبل القبلة ببول ولا غائط 

۱ الصلاة_باب قبلة أهل المدينة» مسلم ۲۲/۱ -الطهارة ح ۰۵٩‏ 
آبو داود ۱۹/۱ - الطهارة_باب كراهية استقبال القب لة عند قضاء الحاجة ‏ 
ح ۰٩‏ الترمذي ۱۳/۱ - الطهارة - باب في النهي عن استقبال القبلة بخائط أو 
بولح ۰۸ النسائي ۰۱۲/۱ ۱۳ -الطهارة- ح ۰۲۱ ۰۲۲ ابن ماجه 
۱ الطهارةح ۰۳۱۸ الدارمي ۱۳۰/۱ - الطهارة-باب النهي عن 
استقبال القبلة بغاتط أو بولح ۰0۷۱ آحد ۵/ ۰6۱۷ الحميدي ۱/ ۱۸۷ - 
ح ۰۳۷۸ آبو عوانة ۰۱۹۹/۱ ابن خزيمة ۱/ 2-۳۳ ۰۵۷ الطحاوي في 
شرح معاني الاثار 6/ ۲۳۲ الک راهية باب استقبال القبلة بالفروج للخائط 
والبول» الطبراني في الکبیر 2-۱84-۱8۲/6 ۳۹۹۸-۳۹۳۵ وفي 
الصغیر ۰۲۰۰/۱ آبو نعیم في تاريخ آصبهان ۰۱۸/۱ ابن حزم في الحلی 
۱ البیهتقی ٩۱/۱‏ - الطهارة_باب النهی عن استقبال القبلة 
واستتباوها ا رول ایب فى تارق ۳۹۳/۳ 

() في الاختیارات ص ۸: «ولا يكفي انحرافه عن الجهة» قلت : وهو ظاهر - 


(1) ره عليه . 


ن سس ادن ردنت 


ولبغة فوق حاجته. وبول في طریق. وظل نافع وتخت شجرة عَلَيْهَا 
القرب من امحائل ۰۲ ویکره استقبالها حال الاستنجاء( رو) يحرم «لبثه 
فوق حاجته ۲ لما فيه من کشف العورة بلا حاجة!١‏ وهو مضر عند 
5 7 1 ]ان 5 [T1‏ . 
الأطباء”؟؟» (و) يحرم (بوله) وتفوطه"" "رفي طريق) مسلوك!""روظل 
نافع) ومثله مشمسر زمن الشتاء» و متحدث الاس «وتعت 7 شجرة عليها 


= كلام جده» . فلا يكفي الانحراف الیسیر بل ينبغي الانحراف کثیرا . انظر : 
حاشية ابن قاسم ۱۳۵/۱ . 

)۱( وفي الفروع ۱۱۳/۱ : «ویتوجه کسترة صلاة» . 

(۲) وهذا هو الصحیح من الذهب. وعند الحنفية : يكره الاستقبال والاستدبار 
وقال بعض الأصحاب: لا یکره وهو مذهب الشافعية» وقال الرداوي : 
ویتوجه التحري . (البحر الرائق ۱/ ۰۲۵۲ والجموع ۲/ ۰۹4 والانصاف 
١/١‏ )). 

)۳( والرواية الثانية عن أحمد: أنه یکره جزم بها في الكافي» واختارها 
القاضي . الكافي ۰۵۱/۱ الانصاف 15/١‏ . وعند الحنفية والشافعية: 
یستحب أن لا يطيل القعود فوق حاجته . وقد حكى النووي الاجماع على 
عدم إطالة القعود فوق الحاجة. (حاشية ابن عابدین ۰۳۵/۱ والجموع 
؟/١).‏ 

(5) قيل: يدمي الكبد» ويأخذ منه الباسور» وهو أيضًا كشف لعورته في خلوة 
باس ۱ 

(۵) أي الباح دون الحرم أو الکروه . 

فالذمب : أنه يحرم البول في الطریق والظل والنافع» وتحت الشجرة 
1 في / ش بلفظ : (بلا حائل) . 


1 في / ز بلفظ : (وتغوط). 
[۳] في / ز بلفظ : (مسكوك). 


نمرة(۱۱) لانه یقذرها وکذا في موارد الا(" وتغوطه اء مطلق(۲) 

۲ .۰ 5 7 > ان ع 
رویستجمر بحجر) أو نحوه (ثم يستنجي بالاء) لفعله! أله . رواه أحمد 
وغيره من حديث عائشة وصححه الترمذي» انغ که : 


(ویجزثه الاستجمار*) حتى مع وجود الاء لکن الاء أفضا ٩‏ ران لم 


- المثمرة؛ لحديث آبی هريرة رضی الله عنه أن النبي 8 قال : «اتقوا اللعانین. 
قالوا: وما اللعانان يا رسول الله؟ قال : الذي يعخلى في طریق الناس أو 
ظلهم» رواه مسلم . 

وعند الحنفية والالكية : یکره ذلك . (الصادر الاتیة) . 

(۱) أي مقصودة مأكولة أو لاء فان لم يكن علیها ثمرة جاز إن لم يكن لها ظل 
نافع . کشاف القناع ۱/ 14 . 

6 قال ابن القيم رحمه الله في إعلام الموقعين ۱۵۹/۳ : «لأنه ذريعة في 
استجلاب اللعن كما علل به النبي يكوا . 

(۳) قليلاً كان أو كثيراً جاریا أو غير جار؛ لأنه يقذره ويمنع الناس الانتفاع به 
بخلاف البول فلا يكره إلا في الراکد» ويرد على ذلك الماء الكثير كالبحار 
والأنهار الکبار والماء القليل فى المطاهر المعد لذلك فإنه لا يكره تغوطه فيه . 
حاشية العنقري ۰۳۹/۱ حاشية ابن قاسم ۱/ ۰۱۳۷ 

2 لعدم الفائدة . : 

)٥(‏ قال ابن القيم رحمه الله في إغاثة ة اللُهفان 16١/١‏ : «ومن ذلك إجماع 
المسلمين على ما سنه لهم النبي اة من جواز الاستجمار بالأحجار في زمن 
ار اک( 
ولا یکره الاقتصار عليه 

CW‏ رمه میتی ات تاک 
٠١/١‏ . 


[1] في / ز بزيادة لفظ : (سواء كان الشجر يقصد للأكل أو غيره) . 
1 في/ ز بلفظ : (لقوله). 


س( u‏ الروض الربع شرح زاد الستقیع 
يعد الخارج موأضع العادة. 


يعدأ" أي يتجاوز (الخارج موضع العادة) مثل أن ينتشر الخارج على شيء 
من الصفحة أو يمتد إلى الحشفة امتدادًا غير معتاد فلا يجزئ فيه إلا اء 
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)۱( وحده شيخ الإسلام في شرح العمدة ۱ : «بآن ينتشر الغائط إلى 
ی اا 
وفي الاختيارات لشیخ الاسلام ص ٩‏ : «ویجزی الاست‌جمار ولو 
تعدی الخارج إلى الصفحتين وا شفة وغير ذلك لعموم الادلة بجواز 
الاستجمار» ولم ينقل عنه ب في ذلك تقدیر» . 
وانظر: الهداية ۰۱۲/۱ المحرر ۰۱۰/۱ الكافي ۱/ ۰15 البدع 
۸۹/۱. 
)۲( لان الأصلي منهما غير معلوم» والاستجمار لا يصح الا في أصلي . 
(۳) قال في الانصاف ۰۷/۱ ۰ «وجب الاء عند الأصحاب . . . وفى الرعایتن : 
وفي إجزاء الاستجمار عن الغسل الواجب وجهان» . ۱ 
وفي الغني ۱/ ۲۱۵ : «فإن استنجی بنجس احتمل أن لا يجزئ 
الاستجمار . . . ویحتمل أن یجزی . 
)٤(‏ مسألة: الاستنجاء من الذي: 
فا مذهب: يجب غسل الذکر كله مع الأنثيين؛ لحديث علي مرفوعا: 
«يغسل ذكره وأنثییه ويتوضا» رواه أحمد. 
وعند الحنفية» والشافعية: يجب غسل موضع الحشفة؛ لحديث علي 
مرفوعا: «يغسل ذكره ويتوضا) رواه البخاري ومسلم . 
وعند المالكية : يغسل كل ذكره. 
وعند بعض الشافعية : یجزثه الاستجمار قياسًا على البول . (المصادر 
السابقة) . 


1 في /ز : (إن لم یقید) . 


باب الا ستنجاء سس ۲ 
ویشترط للاستج مار باخجار ونخوها أن یون طامرا منیا غیر عظم 


وروش 


ولا يجب غسل نحاسة وجنابة بداخل فرج ثيب ولا داخل حشفة آقلف۱) 
غير مفتوق . 

(ویشترط للاستجمار بأحجار ونحوها) ک‌خشب وخحرق(۲) ر أن 
يكون) ما یستجمر به (طاهر (۳) مباحا (منقيًا غير عظم وروث(*) ولو 


() آقلف : الأقلف بين القلفة» وهو الذي لم يختن» والقلفة قطعة جلدة الذکر 
التي آلبستها الحشفة . انظر : لسان العرب /٩‏ ۲۹۰ مادة «قلف» . 

(؟) قال ابن القیم رحمه الله في إعلام الوقعین ۲۶/۳ : «وکذلك ما نص عليه 
الشارع من الأعيان التي يقوم غيرها مقامها وأن يكون أولى منها كنصه على 
الأحجار في الاستجمار» ومن العلوم أن الخرق والقطن والصوف أولى منها 
بالجواز» . وانظر آیضا : إعلام الموقعين ۰۲۰۷/۱ ۲۰۸. 

(۳) وهذا هو المذهب» ومذهب المالكية والشافعية؛ لحديث ابن مسعود رضی الله 
عنه ؛ وفیه: «فاخذ محريو وألقی الروثة» وقال: ارک رواه 
البخاري . 

وعند اطنفية : یجزی بکل ما يزيل العين من طاهر ونجس لأن النجاسة 
عين خبيثة متی زالت زال حمکها. (الصادر الآنية) . 
واشتراط کون الحجر ونحوه مباحا غير مغصوب من الفردات . 

20 وهذا هو المذهب» وهو مذهب الشافعية؛ لحديث ابن مسعود السابق» 
وحديث سلمان وفيه: «آو أن نستنجي برجيع أو عظم» رواه مسلم . وعند 
اخنفية والمالكية: لا يستنجي بهما وإن خالف أجزأ؛ لأن النجاسة عين خبيئة 
متى زالت زال حكمها. (بدائع الصنائع ۰۱۸/۱ ومواهب الجليل ۰۲۸۸/۱ 
وحلية العلماء ۰719/۱ وشرح الزرک‌شي ۰۲۲۰/۱ ۷ والفروع 
۱ والانصاف ۱۱۰/۱). 


و فون از 
وطَعَام ومحترم ومُتصل بحیوان 

طاهرين» (وطعام) ولو لبهيمة (ومحدرهط'!) ككتب علم۲ (ومتتصل 
يواه اتب ویو ا ويحرم | 
الاشیاء ايلد ماک اد وران دک ل أو ا ا قار 


= وفي الاختیارات ص ٩‏ : «وان استجمر ولو بروث أجزأه» ویجزی 
بعظم . قلت : وما نهي عنه في ظاهر کلامه لحصول القصود؛ ولأنه لم ينه 
لأنه لا ینمی بل للافساده» . 

وفي الفروع ۱ ۳ «وانفرد شیخنا باجزائه بروث وعظم» وظاهر 
کلامه وبا نهی عنه) . 

(۱) قال في الانصاف ۱۱۰/۱: «وما له حرمة كما في ذکر الله تعالی» قال 
جماعة كثيرة من ٠‏ الأصحاب : وکتب حدیث وفقه . قلت : وهذا لا شك فيه 
ولا نعلم ما يخالفه. > قال فى الرعاية : وكتب مباحة) . 

باتفاق الأئمة لا يجوز الاستنجاء بالطعام . (المصادر السابقة) . 

)۲( وهذا هو المذهب» ومذهب الشافعية لاحترامه» وعند المالكية يكره لتنجيسه 
باو اة :افر اة 

)۳( انظر : الفروع /١‏ ١۳١٠ء‏ الإنصاف ۰۱۱۱/۱ ۲--:. 

(ع) لأنه زاد بهائمنا فهو أولى من الروث الذي هو زائد بهائم الجن . 

واذا استجمر با لا يجوز الاستجمار به» فالمذهب يتعين الاء» وقيل : 
یجزی الاستجمار إن آزال شيئًا . 

وإن استجمر بغير منق جاز الاستجمار بعده يملق . 

الفروع ۰۱۲۳/۱ كشاف القناع ٦۷/١‏ . 1 


1 في/ زبلفظ : (ومتحرم). 

[۲] في / ز بلفظ : (أو صوفها). 

[۳] في/ ف بلفظ : (هذه)» وفي/ ز بلفظ : (بهذا) . 
[:] في / ش بلفظ : (وحیوان). 


وَيُشترط ثلاث مَسْحات منقية فَأكثر ولو بحجر ذي شعّب 

يحصز ١!‏ "بثلاث» ولا یجزی أقل منها"؟ ویعتبر أن تعم کل مسحة المحل» 
(ولو) كانت الثلاث (بحجر ذي شعب) أجزأت إن أنقت» وكيفما حصل 
الإنقاء في الاستجمار أجزأ”'' وهو أن يبقى أثر لا يزيله إلا الاء(۳) وبالماء 


)۱( فالذهب ومذهب الشافعية : أنه لابد من ثلاث مسحات ؛ لحديث سلمان 
رضي الله عنه وفیه : «نهانا أن نستقبل القبلة لغائط أو بول . . . أو أن نستنجي 
باقن ثلاثة آحجار» رواه مسلم ١‏ 

وعند الحنفية والمالكية : لا يجب العدد» بل العتبر الإنقاء» لأن ابن 
مسعود أتى النبي ية بحجرين . رواه البخاري . 

ونوقش : بأن النبي و لم يكتف بذلك . (الصادر السابقة) . 

قال في الاختیارات ص ٩‏ : «ولو استجمر بأقل من ثلائة أحجار فعلیه 
ات ینامور رون أن تون 

(۲) انظر: الغني ۱/ ۰۲۱۰ والشرح الکبیر ۰۳۷/۱ وشرح العمدة في كيفية 
الاستجمار ٠١١/١‏ . 

(۳) وحد الإنقاء: قيل: بقاء آثر لا يزيله إلا الاء» فلا يتتحدد الاستنجاء بالاء 
بعدد عند جمهور أهل العلم . 

وقال ابن آبي عمر: إزالة عين النجاسة وبلتها بحیث یخرج الحجر نق 
ليس عليه آثر إلا شيئًا يسيرا . 

فلو بقي ما يزول بالخرق لا بالحجر أزيل على ظاهر الأول لا الثانی . 

الشرح الکبیر ۱/ ۳۷. ۱ 


1 في / ز بلفظ : (یتصل). 


س( ا الروض الربع شرح زاد الستقیع 


ويْسّن قطعْه على وتر . 


عود خشونة للح كما كان مع السبع غسلات [ويكفي! "] ظن الانقاء!۳. 
رویسن!۲" قطعه) أي قطعه ما زاد على الثلاث «علی وتر) فان آنقی 


(ويجب مها عم عاء او خر ونو رلکل خارج) من سبیل 


(۱) وقال في الشرح الكبير ۱/ ۳۷: «هو ذهاب لَُرُوجَة النجاسة وآثارها» وهو 


)۲( ا وفيه : 
«حتى |ذا ظن أنه آروی بشرته . . ٠.‏ متفق عليه . (الهداية ۰۱۳۷/۱ والشمر 


۳۰ ۰/۱ والفروع‎ ۰ e 

)۳( وهذا هو الذهب وقول الجمهور: وجوب الاستنجاء ء؛ لحديث آبي هريرة 
رضي الله عنه مرفوعا : «إنما أنا لکم مغل الوالد. . . وكان يأمر بثلاثة 
أحجار»ء رواه الامام أحمد وابن aa‏ وغيرهم ee‏ 
ولحديث سلمان وفیه: «لقد نهانا أن نستقبل القبلة بغائط أو بول . . أو أن 
نستنجي بأقل من ثلاثة أحجار» رواه مسلم . 
فاذا نهی عن الاستنجاء بحجرين فمن باب أولى ترك الاستنجاء بالكلية . 

وعند الحنفية : أن الاستنجاء سنة لقوله تعالی : ليا آیها الّذين آمنوا إذا 

قمتم إلى الصّلاة فَاعْسنُوا وجوهكم » فلم يوجب الاستنجاء . (بدائع الصنائع 
۱ والفواكه الدوانى ۰۱۳۱/۱ والمهذب ۰۲۷/۱ وشرح العمدة 
١/١‏ ). 


باب سا ا 
إلا الريح» ولاب يصح قبل وضو ولا تي تيمم 


إذا أراد الصلاة ونحوها"'' (إلا الریسح)(۲) والطاهر وغير الملوث”” . 


(ولا يصح قبله) أي قبل الاستنجاء بماء أو حجر ونحوه (وضوء() 
ولا چ الحديث القداد اشفق عليه: «(يغسل ذكره تم 


(۱) كمس الصحف. 
)۲( قال الامام رحمه الله : «ليس في الریح استنجاء في كتاب الله» ولا سنة 
رسوله نما عليه الوضوء» . 
انظر: مسائل آحمد لابي داود ص ۰۵ شرح العمدة لشیخ الاسلام 
5/١‏ . 
)۳( الطاهر مثل : المني » والولد العاري عن الدم. 
وغير اللوث : كالبعر الناشف» والحصا. 
(:) هذا هو المذهب وعليه جمهور الأصحاب . 
والرواية الثانية: یصح» اختارها ابن قدامة» وابن أبي عمر . 
انظر : الشرح الکبیر ۰۳۹/۱ شرح العمدة ۰۱۱۳/۱ الفروع 
۱ الإنصاف ۰۱۱/۱ 
وفي الفتاوی السعدية ص (۱۳۷): «الصحيح ما قالوه أنه لا يصح قبل 
الاستنجاء أو الاستجمار وضوء ولا تيمم للعالم والجاهل والناسي لأن تقدم 
الااستنجاء شرط لصحة الوضوء) . 
0 قال في الإنصاف ۱۱۸/۱ : «والصسحیح من الذهب تخریج التیمم قبل 
الاستنجاء على روايتي تقدیم الوضوء على الاستنجاء» . 
وفي شرح العمدة ۱۱۳/۱ :۱ فأما التیمم فقال ابن حامد: هو 
کالوضوء. وقال القاضي : لا يجزئه وان قلنا یجزی الوضوء». 


[ في/ ش ۰ ف بلفظ : (یتیمم). 


الروض الربع شرح زاد الستقنع 


وو وا فور Re a‏ الود بها eh‏ سا أو 


و[لو7١]]‏ كانت النجاسة على غير السبيلين أو عليهما غير خارجة منهما 
صح الوضوء والتيمم قبل زوالها" . 


(۱) هو: المقداد بن عمرو بن ثعلبة بن مالك البهراني الكندي» اشتهر بالقداد بن 
الأسود لاله كان فى رال سوه بو غه توك ا ية فتبناه» فنسب 
إليه» شهد مع الرسول اة بدرا وسائر الشاهد» مات سنة ۳۳ ه. (انظر : 
الاصابة 6/۳ 4۵). 

آخرجه مسلم ۲8۷/۱ احیض-ح ۰۱۷ آبو داود ۱۸۳/۱ - الطهارة باب في 
الذي_ح ۰۲۰۷ النسائي /١‏ 7 ۹۷ الطهارة باب ما ينقض الوضوء وما لا 
ينقض الوضوء من الذي-ح ۰۱۵6 0155 ۱/ 0715 ۲۱۵ الغسل باب الوضوء 
من المذي ۔ح ۰1۳۵ ۰1۳۹ ۰ ابن ماجه ١1594 /١‏ -الطهارة باب الوضوء من 
المذي_ح ۵۰۵ ۰ مالك ۰/۱ ۰ الطهارة_ باب الوضوء من المذي دح 6۳ آحمد 
۸ ۰( ۲ ۶ عبدالرزاق ۰۱۵۱/۱ ۱۵۷ - 
الطهارة ح 01۰۰ ۰1۰۱ ۰۲۰۲ ۰۳ ابن خزية ۰۱9/۱ 2-۱1 ۰۲۱ ۲۲ 
آبو یعلی ۳۵۶/۱- "40 آبو عوانة ۱/ ۰۲۷۲ ۰۲۷۳ الطحاوي في مشکل 
الاثار ۳/ ۰۲۹۵ الطبراني ذ في الکبیر ۲۳۸/۲-ح ۰۵۲ ۳ ۸ ۲ج 
5 البيهقي ۰۱۱۰/۱ الطهارة باب الوضوء من الذي والودي» 8۱۰/۲ - 
الصلاة باب المذي يصيب الشوب أو البدن .من حديث علي بن ابي طالب 
مرفوعاء لا أمر المقداد بن الأسود أن يسأل الرسول َة عن حكم المذي . 

وأخرجه البخاري ۱/ ۷۱ الغسل باب غسل الذي والوضوء منه لكن 
بلفظ : «توضأ واغسل ذكرك). 

)۲( قال عثمان في حاشية على المنتهى ۳۱/۱ : «والفرق بين ما إذا كانت النجاسة على 
السبيل خارجة منه» وبين ما إذا كانت عليه غير خارجة منه آنها في الأولى موجبة 
للطهارة فاشترط زوالها عينًا وأثراء أو عيئًا فقط» بخلاف الثانية فهي غير موجبة 
للطهارة فلم يشترط لصحتها زوالهاء ولهذا لا یجزی الاستجمار فيها بخلاف 
الأولى». 


و 


SSSR 


كم 
السواك وسنن الوضوء 
LLL‏ 


I 
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التسوك بعود لين منق غَيْرَ مُضرء لا يَف یتفتت. 
باب السواك وستن الوضوء 

وما ألحق بذلك من الادهان والاكتحال والاختتان والاستحداد 
ونحوها() السواك والمسواك!!!: اسم للعود الذي يستاك به. ويطلق 
السواك على الفعل أي دلك الفم بالعود لإزالة نحو تغير كالتسوك . 

(التسوك بعود لين) سواء كان رطبا أوياسًا [مندي!'!] من أراك أو 
زيتون أو عرجون أو غيرهاء (منق) للفم (غير مضر) احترازا عن الرمان 
والآس وکل ما له رائحة طيبة (لا یتفعت) ولا يجرح7"أ» ويكره بعود يجرح 


(۱) كتقليم الأظفار» وقص الشارب» وإعفاء اللحية وغير ذلك» وآدخلوها في 
الباب لكونها من خصائص الفطرة فإنهم قد يذكرون في الباب أشياء لها 
تعلق بمقصود الباب وان لم تكن مما ترجم له . 

قال ابن القيم رحمهالله في زاد المعاد ۳۲۳/۱: «وفي السواك عدة 
منافع : يطيب الفم» ويشد اللثة» ويقطع البلغم» ويجلو البصر ويذهب 
بالحفرء ويصح المعدة» ويصفي الصوت. ويعين على هضم الطعام» 
ويسهل مجاري الكلام» وينشط للقراءة والذكر والصلاة» ويطرد النوم 
ويرضي الرب» ویعجب اللاتکت ويكثر الحسنات» . 


3 في / ز بلفظ : (المسواك). 


ا تت تت ا 


لا بأصبع أو خرقق نون کل وقت. 
أو يضر أو يتفتت 
و(لا) يصيب السنة من استاك (بأصبعه!"؟ وخرقة) ونحوها لأن 


الشرع لم يردأ" به» ولا یحصل به الإنقاء كالعود. 


(مسنون!؟! كل وقت)0)©/ خبر قوله: التسوك[؟!, آي يسن کل وقت ٩ب‏ 


)١(‏ فلا يصيب السنة بذلك وهو المذهب» وهو مذهب الشافعية. 
والوجه الثاني : يصيب السنة. اختاره ابن عبدوس وهو وجه في 
مذهب الشافعية . 
وعند الحنفية والمالكية : إن لم يقدر على عود آصاب السنة والا فلا. 
(فتح القدیر ۰۲4/۱ وشرح الخرشي ۰۱۳۹/۱ والجموع ۲/ ۰۳۳۵ 
وکشاف القناع ۱/ ۷ 
واختار ابن قدامة وابن آبي عمرء وصاحب الفائق أنه يصيب السنة بقدر 
إزالته . 
الغني ۱/ ۰۱۳۷ الشرح الکبیر ۱/ ۰4۰ الانصاف ۰۱۲۰/۱ وقال 
النووي في شرح مسلم ۱۶۳/۳ : «وبأي شيء استاك ما يزيل التغیر حصل 
السواك كالخرقة الخشنة» والسعد. والأسنان». 
(۲) الجموع ۱/ ۰۲۷۲ الكافي ۰۲۱/۱ زاد العاد ۰۳۲۳ شرح سنن النسائي 
للشنقيطي ۱۲۹/۱ . 


1 في / ف بلفظ : (یفتت). 

[۲] في / ش» هب ظ بلفظ : (پاصبعه) . 
[۳] في/ ز بلفظ : (لا یرد) . 

[4] في / ف بلفظ : (ومسنون). 

[] في/ ز بلفظ : (السواك). 


الروض الربع شرح زاد المستقنع 


واوا ود هد وه و وم و و و وه وه و و و و 


محدیث : «السواك مطهرة للفم مرضاة للرب:*۲ رواه الشافعي(۳) وأحمد 


(۱) آخرجه البخاري معلقّا ۲/ ۲۳۶ الصوم باب السواك الرطب والیابس 
للصائم. النسائي ۱۰/۱ -الطهارة باب الترغیب في السواك.ح ۵ الدارمي 
۱ د - الطهارة- باب السواك مطهرة للفم-ح ۰1۹۰ آحمد ۰4۷/۱ 1۲ 
۰۵۶ الشافعي في مسنده ص ۰۱6 الحميدي ۰۸۷/۱ ۸۸ 
ح ۰۱۱۳ ابن أبي شيبة ۱/ 4 الطهارة باب ما ذکر في السواك» آبو يعلى 
2-۸ ۰1۵1۹ ۸/ 2.۷۳ ۰494۸ ابن خزية /١‏ 2-۷۰ ۰۱۳۵ ابن حبان 
كما في الاحسان ۲/ 2-۲۰۱ ۰۱۰۲6 آبو نعيم في الحلية ۰۹6/۷ ۰۱۵۹ وفي 
آخبار آصبهان ۰۱۰۵/۲ البيهقي 74/١‏ الطهارة. باب في فضل 
السواك؛ البغوي في شرح السنة ۱/ ۰۳۹6 ۳۹۵ الطهارة. باب السواكح 
۹ ۰ -من حديث عائشة رضی الله عنها . 

الحديث صحیح» زا وابن حبان» وعلقه البخاري 
في صحيحه عن عائشة بصيغة الجزم» وهو حكم منه بصحته على من علقه 
عله . 

(۳) قال البهوتي في شرح الفردات ص ؟ نقلاً عن الطلع الشافعي هو الامام : 
آبو عبد الله بن إدريس بن العباس بن عثمان بن شافع بن السائب بن عبید بن 
عبد يزيد بن هاشم بن المطلب بن عبد مناف بن قصي . يجتمع مع النبي كَل 
في عبد مناف [۱۵۰- ۲۰۸ ه] روى عن مالك بن أنس ووكيع بن الجراح 
وغيرهما وروى عنه الإمام أحمد بن حنبل ويحيى بن سعيد القطان 
وغيرهما. 

إمام في اللغة » إمام في امحدیث ‏ إمام في الفقه وأصوله. 
قال الإمام أحمد: ما أحد مس محبرة ولا قلما إلا وللشافعي في عنقه 
منة. وروی عنه ‏ رحمه الله قوله : إذا صح الحديث فاضربوا بقولي عرض - 


باب السواك وسئن الوضوء لل 1 
لغيّر صائم بعد الزوال 


وغیرهما . (لغیر صائم بعد الزوال) فیکره فرضًا كان الصوم أو نفلا. 
وقبل الزوال یستحب له بیابس ویباح برطب "۲۲ حدیث : «إذا صمتم 
فاستاكوا بالغداة ولا تستاکوا بالعشی(۲۳ أخرجه البيهقي عن علي 


- الحائط. له کتاب الأم» والرسالة» واختلاف الحديث وغيرهما. انظر 
كتاب : تذكرة الحفاظ 7/1١‏ 71. 

(۱) وهذا هو المذهب» وهو مذهب الشافعية» لما استدل به المؤلف . 

والرواية الثانية عن أحمد: أن ما بعد الزوال وقت استحباب للسواك في 
حق الصائم في الفرض والنفل في المسواك الرطب واليابس . 

وهذا آیضا مذهب الحنفية وبه قال ابن حزم» والنووي» وابن 
عبد السلام واختیار شيخ الاسلام وابن القیم ؛ لحديث عانشة مرفوعا: 
«السواك مطهرة للفم مرضاة للرب» رواه البخاري معلقّا ولعموم حدیث 
آبي هريرة رضي الله عنه الآتي . 

انظر : ( فتح القدیر لابن الهمام ۰۳۶۸/۲ الحلی ۰۳۲۱/۲ الجموع 
شرح الهذب ۱ ۰۲۷۲ الشرح الکبیر لابن آبي عمر۳۹/۱ الاختیارات 
الفقهية ص ۰۱۰ تهذیب السئن لابن القیم ۳/ ۲۱). 

(۲) والظاهر : مشروعیته برطب ویابس قبل الزوال وبعده» لعدم ما يدل على 
التفریق . 

(۳) أخرجه الدولابي في الکنی ۰4۱/۲ الطبراني في الکبیر 4/ 14ح ۳۹۲ 
الدارقطني ۲/ ۲۰۶ - الصیام باب السواك للصائم-ح ۰۷ البيهقي 4/4 ۲۷ - 
الصیام- باب من کره السواك بالعشي» من طریق كيسان آبي عمر القصار؛ 
عن يزيد بن بلال» عن علي بن أبي طالب موقوفّا عليه . 


لم 1 سس الروض الربع شرح زاد الستقیع 


مُتأكدٌ عند صلاق وانتبای وتغيّر فم . 
1 ر والتباق ودعیر حم 


رضي الله عنه (متأكد) خبر ثان للتسوك!١‏ ا«عند صلاة) فرضا كانت أو 
نفلا" » رو) عند (انتباه) من نوم ليل أو نهار" » (و) عند ( تغير) 
رائحة (فم) بمأكول أو غيره9) 


2 وأخرجه الطبراني في الكبير 2-۷۸۶ ۳۹۹۲ الدارقطني ۲۰6/۲ - 
الصيام ‏ باب السواك للصائم -ح ۰۸ البيهقي 4/ ۲۷ الصيام ‏ باب من کره 
السواك بالعشي من طریق كيسان القصار عن عمرو بن عبد الرحمن» عن 
خباب بن الأرت مرفوعا. وأخرجه الخطيب البغدادي في تاریخه ۵/ ۸۹ - 
من طریق كيسان القصار عن يزيد بن بلال» عن خباب مرفوعا ‏ 

وعزاه الحافظ ابن حجر في التلخيص الحبير ۲۰۱/۲ للبزار . 

الحديث ضعيف مرفوعا وموقوقا؛ لأن مداره على أبي عمر كيسان 
القصارء وهو ضعيف لا يحتج به وقد ضعف الحديث الدارقطني والبيهقي 
وقالا : كيسان ليس بالقوي ومن بينه وبين علي غير معروف ؛ وقال العراقي 
في شرح الترمذي : حديث ضعیف جد . انظر : فيض القدير شرح الجامع 
الصغير ۰۳۹۷/۱ التلخيص البیر ۲۰۱/۲ 

(۱) لحديث آبي هريرة رضي الله عنه أن النبي يك قال : «لولا أن أشق على أمتي 
لأمرتهم بالسواك عند كل صلاة» متفق عليه» وفي رواية لأحمد: «لأمرتهم 
بالسواك مع كل وضوء» وللبخاري تعلیقا بصيغة الجزم : «بالسواك عند كل 
وضوء) وحسنه في مجمع الزوائد ۰۲۲۱/۱ وصححه أحمد شاكر (1/505). 

(۲) باتفاق الأئمة SB‏ «كان النبي ي إذا قام 
من اللیل یشوص فاه بالسواك» متفق عليه 

(۳) باتفاق الأئمة. (الصادر السابقة). وقد أخذ ابن دقیق العيد في إحكام 
الأحكام /١‏ ۵۶ «آن شرعيته عند تغير الفم بسبب النوم يدل على شرعيته 
كلما وجد تغير الفم ولو بدون نوم كسكوت طويلء أو اصفرار أسنان أو 
نحو ذلك . 


1 في / ز بلفظ : (للسواك) . 


اسان سسسب ب بويد 4 


وس و و ا و و هام و و هم و يها لد و فز و و دهز 


وعند ود ا اولك زاد الزرك 5 2019 و1 2 فى 


(۱) لحديث أبي هريرة السابق» ومحله عند الضمضة عند جمهور أهل العلم» 
وفي قول للحنفية والمالكية والشافعية. . (البحر الرائق ۰۲۱/۱ والفواكه 
الدواني ۰۱۳۹/۱ وتحفة المحتاج 11١14 /١‏ وشرح المنتهى 227/1 . 

(۲) باتفاق الأئمة . (المصادر السابقة) » الحديث علي رضي الله عنه أن النبي ا 
قال: «إن العبد إذا تسوك ثم قام يصلي قام الملك خلفه فسمع لقراءته فيدنو 
منه ‏ أو كلمة نحوها حتى يضع فاه على فيه, وما يخرج من فيه شيء إلا صار 
في جوف اللك فطهروا آفواهکم بالقرآن» آخرجه البزار» وقال النذري 
بإسناد جید . 

(۳) من ترجمة الشیخ عبد الله الجبرين ص ۰۸۰ 

الراجع : شذرات الذهب ۰۲۲۶/۲ النهج الأحمد ص 457 مخطوط 
والنجوم الزاهرة ۱۱/ ۰۱۱۷ والسحب الوابلة ص ۲۵۲ مخطوط؛ وابن 
ندران ض ۱۲۱۱ 

هو : أبو عبد الله شمس الدين محمد بن عبد الله بن محمد الزركشي ؛ 
ولد في مصر ونشأ بها في حدود سنة ۷۲۲ وتوفي سنة ۷۷۲ ه. ۱ 

آخذ العلم عن القاضي موفق الدین دز الحجاوي قاضي الدیار 
المصرية» وأخذ عنه ابن رزین الدين عبد الرحمن آلف كتابا في شرح مختصر 
الخرقي حققه ونشره الشيخ عبد الله بن عبد الرحمن الجبرين في سبعة 
مجلدات جزاه الله خيرا وشرح قطعة من كتاب الوجيز للحسين بن السري 
البغدادي الحنبلي» ويوجد بالمكتبة الأزهرية نسخة منه برقم ۲/ 15۳ . 

(5) شرح الزركشي ۱۱۱/۱ . 


الروض المربع شرح زاد الستقنع 


ال ودخول منزل(۲) ومسجد”" وإطالة سکوت وخلو العدة من 
الطعام IE‏ 

(ويستاك عرضًال"!) اا 2 
آسنانه ولثته ولسانهء ويغسل السواك ولا باس أن يستاك به اثنان فأكثر . 


)۱( الإقناع ۰۱۹/۱ 

(۲) باتفاق الأئمة . (الصادر السابقة). لحديث عائشة رضي الله عنها «آن 
النبي بكلا إذا دحل بيته بدأ بالسواك» رواه مسلم . 

(۳) قياسًا على دخول النزل. 

والظاهر عدم تأكده في هذا الموضع لأن ما وجد سببه في عهده کت ولم 
يفعله فالسنة تركه . 

(8) قال في الشرح الكبير 4۱/۱ : «إن استاك على لسانه أو حلقه فلا بأس أن 
يستاك طولا» . 

(0) الا في اللسان فإنه يستاك طولاً» وهذا باتفاق الأئمةء لأن الاستياك طولا 
مضر باللثة والأسنان فهو يدمي اللثة ویفسد متابت الاسنان» وطدیث 
آبي موسى رضي الله عنه قال : «دحلت على رسول الله َة وهو يستاك» 
وهو واضع طرف السواك على لسانه يستن إلى فوق» رواه البخاري. 
(المصادر السابقة) . 

(7) وهذا هو الذهب؛ إذ هو من باب إماطة الأذى . 

وعند الحنفية والمالكية : بالیمنی؛ لأن النبي ية كان یعجبه التیمن . 

وذهب بعض الحنفية : إلى أنه إن قصد العبادة فبالیمنی» وان قصد إزالة 
الأذى فبالیسری . (الصادر السابقة) . والامر في هذا واسع . 

وفي الا ختیارات ص ۱۰ : «والأفضل بيده اليسرى». 


1 في/ ز بلفظ : (اصفار). 
[۲] في/ ش بلفظ : (عرضه) . 


اا 


قال في «الرعایة» : ویقول" إذا استاك: اللهم طهر قلبي ومخص 
۱ 
قال" بعض الشافعیة۲۳: وينوي [به( "*] الاتیان بالسنة معدا بجانب 
"7 فتسن البداءة بالاین في سواك وطهور وفي شأنه كله غير ما 
یستقذر* رویدهن) استحبابًا رغبا) یوما يدهن ویومّا لا يدهن لأنه با 


(نهی عن الترجل إلا شب 0) رواه النسائی والترمذي وصححه. 


فمهالأيمن) 


)١(‏ استحبابه في هذا الموضع فيه نظر لعدم وروده فيه بخصوصه وان كان 

الدعاء به ونحوه مشروعا في الجملة . 
انظر : فتاوى الشيخ محمد بن إبراهيم ۳۸/۲. 

. ابن حجر‎ (Y۲) 

(۳) باتفاق الأئمة . (الصادر الساء بقة). وفي الانصاف ۱۵۵/۱ : «مستحب بلا نزاع) . 

(6) تقدم بیان ذلك ص (۱۲ ۲). 

(5) في حاشية ابن قاسم ۱۵۹/۱ : «والمراد النهي عن الواظبة عليه لأنه مبالغة 
في التزیین» وتهالك في التحسين» ونهى عليه الصلاة والسلام أن يمتشط كل 
يوم » ويجوز كل يوم لحاجة بر أبي قتادة : «وكان له جمة فأمره أن يحسن 
الها روا الائ ورجاله ر جال الفا . ويستحب إصلاحه إذا شعث 
لقوله : : «آما يجد ما یسکن به شعره؟» رواه أبو داود بإسناد صحیح . 

وقال ابن القیم : «العبد مآمور بإكرام شعره» ومنهي عن البالغة والزيادة 
في الرفاهية فیکرم شعره» ولا یتخذ الرفاهية والتنعم بل یترجل غبا» عون 
العبود ۱/ ۱:۷ 

(0) الترجل والترجیل: تسریح الشعر وتنظیفه وتحسینه» کأنه کره كثرة الترفه 
والتنعم . النهاية في غريب الحديث ۲۰۱۳/۲ . 

. في/ ف بلفظ : (یقول) بدون الواو‎ ]١[ 


[۲] في/ ز بلفظ : (علی) بدل (قال). 
[YT]‏ ساقط من ه. 


روس لط ةا دز 


والترجیل : تسريح الشعر ودهنه . 
رویکتحل) في [کل'] عين ( وتر ثلانًا بالائمد EY‏ 


= أي يومًا بعد یوم وعدم ملازمة الترجيل كل يوم . انظر : العجم 
الوسيط ص 557 . 
أخرجه أبو داود /٤‏ 7947 الترجل ‏ ح ۰8۱9۹ الترمذي في السنن 
۶6 -اللباس- باب ما جاء في النهي عن الترجل إلا غبّاء وفي الشمائل 
ص ١5ح‏ ۰۳6 النسائي ۸/ 17 الزينة باب الترجل غبًا-ح 25000 
أحمد ۰۸۱/6 ابن حبان كما في الإحسان ۱۰/۷ - ۰ آبو نعيم في 
الحلية ۰۲۷۲/۲ البيهقي في الآداب ص 2-۳۸6 ۸۳-من حديث عبد الله 
الحديث صحیح» وصححه الترمذي وابن حبان» والسيوطي في الجامع 
الصغير ۰۱۸۹/۲ 
وعن حميد الحميري: عن رجل صحب رسول الله و قال: «نهانا 
رسول الله با أن يمتشط أحدنا کل یوم» رواه الإمام أحمد بإسناد صحيح . 
(۳) الاكتحال نوعان : 
آحدهما : اکتحال لتقوية البصر وجلاء الغشاوة من العين وتنظیفها 
وتطهیرها فهذا ما ينبغي فعله؛ لأن النبي باه كان یکحتل في عينيه ولا سيما 
إذا كان بالائمد الأصلى . 
النوع الثاني : ما يقصد به الجمال والزينة فهذا للنساء مطلوب لأن المرأة 
مطلوب أن تتجمل لزوجها. 
وأما الرجال فمحل نظر وأنا أتوقف فيه» وقد يفرق بين الشاب الذي 
يخشى من اکتحاله فتنة فيمنع» وبين الكبير الذي لا يخشى ذلك من اكتحاله 


اریز تسس میب بیس( :دس 


و و و و هم و و و و و و و و و و مه و واه 


المطيب(٠2‏ کل ليلة قبل أن ينام لفعله عليه السلام رواه أحمد وغیره عن 
ا )۲( 
کک 


(۱) انظر : فوائد الکحل بالائمد فى زاد المعاد 5/ ۲۸۳ . 

(۲) آخرجه الترمذي في ستنه ۲۳۶/۶ .اللباس_باب ما جاء في الاکتحال. ‏ 
ح ۰۱۷۵۹۷ وفي الشمائل ص ۰۱۳ ٦٤‏ ۔ح ۰8۸ 4٩‏ ۰ ابن ماجه ۱۱۵۷/۲ - 
الطب باب من اكتحل وترا-ح ۰۳4۹۹ آحمد ۳۵4/۱ ابن سعد في 
الطبقات الکبری /١‏ 585» الطيالسي ص 2-۳4۹ ۰۲۲۸۱ ابن أبي شيبة 
۸ الطب باب كم يكتحل في كل عين ح ۰۳۵۱ ۸ 0 
الأدب_باب في الاكتحال بالإثمد ‏ ح 20588 أبو الشيخ في أخلاق النبي 
يه ص ۱۶۷ الأساكم 8۰۸/۶ -الطبء البيهقي في السنن الكبرى 
۲۲-۶ الصیام باب الصائم يكحتل» وفي الآداب ص 4١5‏ ح »٥‏ 
٩‏ البغوي في شرح السنة ۱۲/ ۱۱5 -اللباس -باب الاکتحال -ح ۳۲۰۱- 
من طريق عباد بن منصور عن عکرمة » عن ابن عباس . 

احدیث ضعیف؛ لأن مداره على عباد بن منصور الناجی» وهو 
ضعیف لسوء حفظه وتدلیسه ولم یتابعه عليه أحد» وقد صنفه الحافظ ابن 
حجر في الرتبة الرابعة» من لا یحتج بحديثهم إلا با صرحوا فيه بالسماع 
لکثرة تدلیسهم على الضعفاء والجاهیل . قال الحافظ في طبقات الدلسین 
ص ٩‏ ۱۲ : ذکره آحمد والبخاري والنسائي» والساجي» وغیرهم بالتدلیس 
عن الضعفاء. ۱ 

وما يدل على أن عبادا لم یسمع الحديث عن عکرمة أن علي بن الديني 
قال: سمعت يحيى بن سعيد يقول: قلت لعباد بن منصور: سمعت أن 
النبي وا كان يكتحل ثلانًا؟ فقال: حدثني ابن أبي يحيى عن داود بن - 


الروض الربع شرح زاد الستقنع 
وتج تجب ال لتسمية في الوضوء مَع الذ کر . 


ویقول: «اللهم كما حسنت خلقي فحسن خلقي وحرم وجهي على التار» 
لحديث آبي هريرة. 


(وتجب التسمية في الوضوء مع الذکر )۲ أي أن یقول : بسم الله لا 


- الحصين عن عکرمة عن ابن عباس . وقال ابن حبان: کل ما روي عن عکرمة 
سمعه من إبراهيم بن أبي يحيى عن داود» عن عكرمة. انظر: ميزان 
الاعتدال ۰۳۷۷/۲ ۳۷۸ . 
)١(‏ انظر : شرح العمدة لشیخ الاسلام ۲۳۲/۱ . 
(۲) انظر هدي النبی يك في حفظ الصحة بالطیب في زاد العاد ۲۷۸/۶ . 
(۳) الذهب وجوب التسمية مع الذکر . ۱ 
والرواية الثانية نها مستحبة وهي مذهب الحنفية» والمالكية» 
والشافعية وهي اختیار الخرقي» وابن قدامق والشیخ محمد بن |براهیم . 
انظر : (بدائع الصنائم ۱/ ۰۳۵ والشرح الصغیر ۰۱۷۱/۱ ومغني 
الحتاج /١‏ ۰۷۳ والهداية لابي النطاب ۰۱۳/۱ الغني ۰۱89/۱ الحرر 
۱ الفروع ۰۱۳/۱ شرح المنتهى ۱/ ۰50 فتاوی الشیخ محمد بن 
إبراهيم ۳۹/۲). 
وحدیث أبي هريرة حسنه کثیر من العلماء فیحمل على الاستحباب لأن 
أكثر الذین وصفوا وضوءه مي لم یذکروا التسمية . 
وانظر: مذاهب العلماء في حکم التسمية في نيل الأوطار ۱/ ۰۱۳۶ 
۳۵ 


[1] في/ فء ر بلفظ : (نظره). 
[] في / ز بلفظ : (امرأة) . 


و و ییحی سم سک( رت 


و و و و و هو و مه و و و هم هو و وه و مه .د و 


یقوم غیرها مقامها) خبر آبي هريرة مرفوعا : «لا صلاة لمن لا وضوء له 
ولا وضوء لمن لم یذ کر اسم الله عليه)!' رواه أحمد وغیره؛ وتسقط مع 


(۱) فلو قال : بسم الرحمن» أو بسم القدوس لم یجزی على الأشهر . الانصاف 
۱ والأكمل أن یقول : بسم الله الرحمن الرحیم . 

(۲) أخرجه آبو داود ۱/ ۷۵ الطهارة باب في التسمية على الوضوء-ح ۰۱۰۱ 
ابن ماجه ۱ الطهارة_باب ما جاء في التسمية على الوضوء -ح ۰۳۹۹ 
آحمد 4۱۸/۲ آبویعلی /١١‏ 797 ح1504. الدارقطني ۱/ ۷۹- 
الطهارة باب الحث على التسمية في ابتداء الطهارة-ح ۰۱ ۰۲ الحاكم 
۱ ۱۶7 -الطهارة البیهقی ۰1۱/۱ ۳ - الطهارةباب النية فى الطهارة 
الحكمية» وباب التسمية على الوضوء» البغوي في شرح السنة ۱/ 516 
الطهارة ‏ باب التسمية في الوضوء -ح ۲۰۹ من طريق يعقوب بن سلمة عن 
أبيه عن أبي هريرة . 

وله شاهد من حديث أبى سعيد الخدري» وسعيد بن زيد» وعائشة» 
وسهل بن سعد وأبي سبرق وأم سبرق وعلي بن أبي طالب » سیخ 
مالك . 

حديث أبي هريرة ضعيف» وكذلك شواهده ليس فيها حديث مقبول 
قائم بذاته» وقد وهم الحاكم في تصحيحه لحديث أبي هريرة» حيث ذكرأنه 
من طريق يعقوب بن أبى سلمة وادعى أنه الاجشون. والصواب أنه يعقوب 
الصلاح» والنووي» والحافظ ابن حجر العسقلاني . ويعقوب بن سلمة 
الليثي قال عنه البخاري في التاریخ الکبیر : لا یعرف له سماع من أبيه» ولا 
لأبيه من أبى هريرة» واعتبره الحافظ ابن حجر فى التقریب مجهول اخال . 


ار برع 


و و و و و و مه و و و 1 و و و مه © و 


5 وللحدیث طرق آخری عن آبي هريرة وشواهد كلها رویت بأسانيد 

واهية وضعيفة. لذلك ضعف ال حديث آبو زرعة وأبو حاتم وابن القطان . 

وذهب جماعة من العلماء إلى أن الحديث بجموع الطرق يرتقي إلى 
درجة الحسن» فقال ابن الصلاح : يثبت لجموعها ما يثبت بالحديث الحسن› 
وقال الحافظ العراقي في محجة القرب في فضل العرب : هذا حدیث 
حسن. وقال النذري في الترغيب والترهیب ۱/ ۱۹6 :ولا شك أن 
الأحاديث التي وردت في التسمية في الوضوء» وان كان لا يسلم واحد منها 
عن مقال» فانها تتعاضد بکثرة طرقها وتکتسب قوة . وقال الحافظ ابن حجر 
في التلخیص الحبير: : الظاهر أن مجموع الأحاديث یحدث منها قوة تدل 
على أن له أصلا . 

وقد أطال العلماء في الكلام على الحديث وبيان طرقه وأسانيده . انظر : 
نصب الراية ۱/ ۰1-۳ التلخيص الحبير /١‏ 277-377 الدراية في تخريج 
أحاديث الهداية /١‏ ۰۱6 نيل الأوطار ۱/ ۰۱۱۱-۱۵۹ 

(۱) وإذا ذکر في أثناء الوضوء فقال صاحب الإقناع: يسمي ويبني» وقال 
صاحب النتهی : يسمي ویستأنف » وعند المتأخرين من الأصحاب إذا 
اختلف الإقناع والنتهی فالمرجح على ما في المنتهى . النتهی مع حاشية عثما 
۱ الإقناع ۲٣ /١‏ . 

0) سهوا: السهو: الغفلة والذهول عن الشيء. المعجم الوسيط ج ١‏ ص 
E‏ 


[1] في / ز بلفظ : (ویتیمم). 


باب السواك وسنن الوضوء 
ویجب الختان ما لم يَخَف على نفسه 
(ويجب الختان) عند البلوغ' (ما لم يخف على نفسه'"') ذكرا كان 
أو حنغى أو أنئى ١19‏ 1» فالذكر بأخذ جلدة الحشفةء والأنثى بأخذ جلدة 
فوق محل الإيلاج تشبه عرف الديك» ويستحب أن لا تؤخذ كلهاء والخنثى 


(۱) الختان لغة: القطع . ينظر: تاج العروس ۱۸/ ۱۷۲ . 
وفي الاصطلاح : قطع الجلدة التي تغطي الحشفة حتى تنکشف جميع 
الحشفة. وفي المرأة: قطع أدنى جزء من الجلدة التي في أعلى الفرج. 
(روضة الطالبين ۳/ ۰۱6۸ وشرح مسلم للنووي ۱۸۰/۱۰). 
قال شيخ الا سلام كما في الاختبارات ص ۰ : «ویجب الختان إذا 
وجبت الطهارة والصلاة» وينبغي إذا راهق البلوغ أن يختتن كما كانت 
العرب تفعل لئلا يبلغ إلا وهو مختون». وفي شرح العمدة ۱/ ۲4۵ : 
«والختان قبل ذلك أفضل» وهو قبل التمییز آفضل». وفي صحیح البخاري 
عن سعد بن جبير أن ابن عباس سئل «مثل من أنت حين قبض رسول الله ولل؟ 
قال: آنا يومئذ مختونء قال: وكانوا لا بختنون الرجل حتى يدرك» أي 
یب 
عليه ضرر الختان فعلیه أن يختتن فإن ذلك مشروع مؤكد باتفاق الأئمة» وهو 
واجب عند الشافعي وأحمد في المشهور عنه» وقد اختتن إبراهيم عليه 
السلام بعد ثمانين من عمره» ويرجع في الضرر إلى الأطباء الثقات» وإذا 
كان يضره في الصيف آخره إلى زمان الخريف» . 
إهرة المذهب وجوب الختان على الذكر والانشی» وهو مذهب الشافعية . 
لقول ابن عباس في قوله تعالى : © وإذ ابتلی إبراهيم ربه بكَلماتٍ 
فَأَنمهنَ»4 قال : ابتلاه الله عز وجل بالطهارة» خمس في الرأس وخمس في - 


1 في / ش بلفظ : (ذكر كان أو أنثى أو خنشی) . 


ا 


۴ ۱ دوک ۲ ۰ 
ا میت وفعله زمن صغر أفضل" " وکره في سابع یوم ومن 


= ابحسد. . . وفي الجسد: تقلیم الأظفارء وحلق العانة والختان. . .» رواه 
البيهقي بسند صحيح» والابتلاء غالبا يكون في الواجب . 
وعند الحتقينة والالکیة: سنة مطلقا ٤‏ حدیث آبی هريرة مرفوعا: 
«الفطرة خمس الختان والاستحداد »٠..‏ متفق عليه . ۱ 
والرواية الشانية : يجب على الرجال دون النساء» واخشار هذه الرواية 
ابن قدامة وابن أبي عمر وابن عبدوس وغیرهم . 
انظر : (فتح القدیر ۱/ ۰۲۳ وشرح الخرشي ۰4۸/۳ ونهاية الحتاج 
۸ والهداية لأبي الخطاب ۰۱۳/۱ المغني ۰۱۱۹/۱ الشرح الكبير 
۱ ۰46 الفروع ۱۳۳/۱). وفي تحفة الودود ص ۱۲۶-۱۱۳ بسط ابن 
القيم آقوال العلماء وأدلتها في حكمه» وفي مجموع فتاوی الشیخ العثيمين 
۶ : «وآقرب الأقوال: أن الختان واجب فى حق الرجال سنة فى حق 
النساء . ۱ ۱ ۱ 
ووجه التفريق بينهما: أن الختان في حق الرجال فيه مصلحة تعود إلى 
شرط من شروط الصلاة الطهارة لأن البول إذا تجمع في القلفة صار سببًا 
للاحتراق والالتهاب. أو لكونه كلما تحرك خرج منه شيء فیتنجس بذلك» 
وأما المرأة فغاية ما فيه من الفائدة : أنه يقلل من غلمتها أي شهوتهاء وهذا 
طلب كمال وليس من باب إزالة الأذى» . 
(۱) انظر قدر ما يؤخذ في الختان في شرح العمدة لشيخ الإسلام ۱/ ۰۲۶7 
مجموع الفتاوي ۲۱/ ۰۱۱6 تحفة الودود ص ۱۳۲ . 
. (۲) لأنه آسرع برءاء ولينشأ على أكمل الاحوال . 
قال ابن القیم في تحفة الودود ص (۱۲): «ولا يجب قبل ذلك ‏ أي - 


باب السواك وسئن الوضوء 


الور ۱ 


(ويكره القسزع)''' وهوحلق بعض الرأس وترك بعض» وکذا حلق 


= البلوغ.وفي صحیح البخاري من حديث سعید بن جبیر قال : سئل ابن 
عباس رضي الله عنهما: مثل من آنت حين قبض رسول الله 2 قال : أنا 
يومد مختون» وكانوا لا يختنون الرجل حتی يدرك» . . . وعندي أنه يجب 
على الولي أن يختن الصبي قبل البلوغ بحيث يبلغ مختونًا فان ذلك مما لا يتم 
الواجب إلا به» وأما قول ابن عباس : «کانوا لا يختنون الرجل حتى يدرك» 
أي يقارب البلوغ» . 
)۱( رض مجسع و ۲۳۱ ۳ : «وآما اتان في السابع ففیه قولان هما 
روایتان عن أحمد. 
قيل : لا يكره لأن إبراهيم ختن إسحاق في السابع . 
وقيل : یکره لأنه عمل اليهود فيكره التشبه بهم» وهذا مذهب مالك». 
قال ابن المنذر كما في الجموع ۱/ ۳۵۲: اليس في باب الختان نهي 
یثبت» ولا لوقته حد يرجع إليه» ولا سنة تتبع» والأشياء على الإباحة» ولا 
يجوز حظر شيء منها إلا بحجة, ولا نعلم مع من منع أن يختن الصبي. 
لسبعة أيام حجة» . 
( قال النووي: في شرح منسلم ٠٠١ /١5‏ : «أجمع العلماء على كراهية 
القزع إذا كان في مواضع متفرقة إلا أن يكون لمداواة ونحوهاء وهي كراهة 
تنزيه)» . 
وقد ذكر ابن القيم رحمه الله أنه أربعة أنواع : 
(أ) أن يحلق من رأسه مواضع من هاهنا ومن هاهنا . 
(ب) وأن يحلق وسطه ويترك جوانبه. 


[1] في/ ف بافظ : (وإليه) . 


@ و( هس الروض الربع شرح زاد الستقنع 


TT . 


ويسن إبقاء شع ر الرأس» قال أحمد؛ ا ل تفر عليه اتخذناه 


(ج) وآن يحلق جوانبه ویترك وسطه . 

(د) وآن یحلق مقدمه ویترك موخره. 

وفي مجموع فتاوی الشیخ العثيمين ۱۱۸/6 : «والقزع كله مکروه لأن 
النبي كَل رأى صبيًا حلق بعض رأسه فأمر النبي ية أن بحلق كله أو یترك 
كله» لكن إذا كان قزعا مشهبا للکفار فإنه حرام لأن التشبه بالكفار محرم» . 

وقال شيخ الإسلام رحمه الله في مجموع الفتاوى ۲۱/ 75 : «حلق 
الرأس على أربعة أنواع : 

أحدها: حلقه في الحج والعمرة وهذا مما آمر الله به ورسوله. . . 

النوع الثاني : حلق الرأس للحاجة مثل أن يحلقه للتداوي فهذا أيضا 
جائز بالکتاب والسنة والإجماع؛ فان الله رخص للمحرم الذي لا يجوز له 
حلقه أن يحلقه إذا كان به أذى. . . 

الغالث: أن يحلقه على وجه التعبد والتدين والزهد من غير حج ولا 
عمرة» مثل ما يأمر بعض الناس التائب إذا تاب بحلق رأسه» أو يجعل حلق 
الرأس شعار أهل النسك والدين» أو يجعل من يحلق رأسه أفضل من لم 
يحلقه أو أدين أو آزهد . . . فهذا كله بدعة. 

الرابع : أن يحلق رأسه في غير نسك لغير حاجة» ولا على وجه التدين 
فهذا فيه قولان هما روايتان عن أحمد: 

أحدهما : أنه مكروه وهو مذهب مالك وغيره. 

والثاني : أنه مباح وهو العروف عند أصحاب أبي حنيفة والشافعي لأن 
النبي اة رأى غلاما قد حلق بعض الرأس فقال : «احلقوه كله أو دعوه کله» 
وأتي بأولاد صغار بعد ثلاث فحلق رءوسهم» ولأنه نهی عن القزع» والقزع 
حلق البعض فدل على جواز حلق الجميع . 
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ولكن له كلفة ومئونة''» ويسرحه"' أ ويفرقه ويكون إلى أذنيه وينتهي إلى 
منکبیه!" كشعره عليه السلام» ولا بأس بزيادة وجعله ذوابة . 
2 والأولون يقولون: حلق الرأس شعار أهل البدع فإن الخوارج يحلقون 
رءوسهم» وبعضهم یعده من تام التوبة والنسك» وقد ثبت في الصحيحين 
أن النبي يك لما كان یقسم جاءهم رجل عام الفتح كث اللحية محلوق». 
)١(‏ انظر: أحكام أهل الملل للخلال ص 5» مسائل أحمد لابن هانى ۲/ ۱۶۷ . 
وقال الشيخ محمد العثيمين في مجموع الفتاوى ۱۲۹/4 : «وأما نتف 
ما على الوجنة أو الخد من الشعر فإنه لا يجوز لأن هذا من اللحية كما نص 
على هذا أهل العلم باللغة» والنبي وه أمر بإعفاء اللحى» ونتف هذا أو 
قصه مخالف لا أمر به النبي ی . 
وقال شيخ الإسلام في شرح العمدة ۱/ ۲۳۷ : «فأما خضابه بالحمرة 
والصفرة فسنة مستحبة لما روى أبو هريرة قال: قال رسول الله لل : «إن 
اليهود والنصارى لا يصبغون فخالفوهم» رواه الجماعة . 
آما السواد فحرام» انظر رسالة : تحاف الأمجاد باجتناب تغيير الشیب 
بالسواد. 
)۲( قال ابن القيم في الهدي /١‏ ۵ : «وکان یسدل شعره ثم فرقه 
والفرق: أن یجعل شعره فرقتين کل فرقة ذؤابة» والسدل أن یسدله من ورائه 
ولا یجعله فرقتين» وکان یرجل نفسه تارة» وترجله عائشة تارق وکان شعره 


فوق الجمة ودون الوفرة» وکانت جمته تضرب شحمة أذنيه » وإذا طال جعله 
ضفائر» . 


[۱] في / ز بلفظ : (ویسرحوه). 


رسب الروض الربع شرح زاد الستقیع 


و و و و و و و واه و هو و و ها و و و و و 


ويعفي کیت ویحرم لقا ذكره الث 5 ال EE‏ 
أخذ ما ژاد على القبضة9) ما آوما تحت حلقه(؛ ویحف شاربه وهو 


)۱( ا ا ب . 
u a‏ ۷۲۸۰ ه) إمام أهل السنة في عضر 
أخذ العلم عن أكثر من ا ۱ 
الله » وامتحن في دینه وعلمه فصبر على البلای ومات رحمه الله - سجيتا في 
قلعة دمشق» وخلف آثارا كثيرة نافعة في الأصول والفروع ومنها: منهاج 
السنة النبوية في نقض كلام الشيعة والقدرية» والاهان» ودرء تعارض العقل 
والنقل» والجواب الصحیح لمن بدل دين المسيح» والتدمرية» والعقيدة 
الواسطية» ورفع الام عن الأئمة الأعلام» والحسبة» وشرح العمدق 
والسياسة الشرعية لاصلاح الراعي والرعية؛ وقد جمعت فتاواه وبعض 
رسائله في آکثر من ثلائین مجلدا . 
انظر كتاب : العقود الدرية» والذيل على طبقات الحنابلة TAY /Y‏ 
وأسماء مؤلفات ابن تيمية» ومفاتيح الفقه الحنبلي ۲/ ٠٤١‏ . 
(۲) الاختيارات ص (۱۰). 
)۳( لفعل ابن عمر رضي الله عنهماء وإنما فعله في الحج لا 
yy‏ نی السعقیق والایضاح مر ۱۱۳ : «وأما 
اللحية فیحرم حلقها أو آخذ شيء منها في جمیع الأوقات لما ثبت فر 
الصحيحين عن ابن عمر رضي الله عنهما قال : قال رسول الله َي : «خالفوا 
الشر کین وفروا اللحی. وأحفوا الشوارب». 
)٤(‏ لأنه ليس من مسمى اللحية . 


1 في / ف بلفظ : (ويكره) . 
[۱] في/ ه بلفظ : (كلها) . 


1 


و و و قاع هو و مه و و وه و و هم هم مه ها هن 


ویحلق عانته وله إزالته با شاء . والتنویر ۳۱ فعله أحمد في العور ة۱1] 
0 )5( 
وغيرها .٠‏ 


)١(‏ انظر بسط هذه المسألة مع ذكر أقوال السلف وأدلتها في زاد المعاد لابن القيم 

رحمه الله ۱۸۲-۱۷۸ . 

وفي فتاوى الشيخ محمد العثيمين ۱۲۸/۶ : «الأفضل قص الشارب 
إما حفا بأن يقص أطرافه ما يلي الشفة حتى تبدی وإما إحفاء بحيث يقص 
جمیعه حتی یحفیه. . .وأنا حلقه فلیس من الستة» وقیاس بعضهم 
مشروعية حلقه على حلق الرأس في النسك قباس في مقابلة النص فلا عبرة 
به» ولهذا قال مالك عن الحلق: إنه بدعة ظهرت في الناس». 

(؟) قال العراقي في طرح التشریب ۷۷/۲: «لم يثبت في كيفية تقليم الأظفار 
حديث يعمل به»» وقال ابن حجر في الفتح ۱۰/ ۳40: «لم يشبت في 
ترتيب الأصابع عند القص حديث يعمل به»» وقال السخاوي في المقاصد 
الحسنة ص ۳۰۲ «لم يثبت في كيفية قص الأظافر» ولا في تعيين يوم له عن 
النبي یه شيء؟ . 

(۳) التنوير: منه النورة من الحجر الذي يحرق ويسوى من الکلس؛ ويحلق به 
شعر العانة . انظر : لسان العرب ۵/ ۲4 مادة «تور) . 

)٤(‏ یستحب حلق العانة باتفاق الائمة» لما رواه بو هريرة رضی الله عنه أن النبی 
يه قال: «الفطرة خمس: الختان» والاستحداد, وقص الشارب, وتقلیم 
الأظفارء ونتف الابط » متفق عليه . 

(البحر الرائق ۱/ ۰۵۰ والتمهید ۲۱/ ۰۲۱ وأسنى الطالب ۱/ ۰۵۵۰ 
وشرح النتهی 40/۱). 2 


1 في / ف بلفظ : (الجورة) . 


ل اررض ارب شوج رہ الس 


ويدفن ما يزيله من شعره وظفره ونحوه"") ويفعله كل أسبوع يوم الجمعة 
[قبز 1" ارون" ولا یترکه فوق آريعین یوم ر ا الشارب ففي 
کل تمه 

رومن سنن الوضوء) وهو جمع سنة» وهي في اللغة الطریقة» وفي 
الاصطلاح ما یثاب على فعله ولا يعاقب على ترکه» وتطلق أحيانًا على 
آقواله وأفعاله وتقریراته ی . 


وفي شرح العمدة ۱/ ۲۳۸ : «وآما الاستحداد فهو استعمال الحديد في 
شعر العانة ولو قصهء أو نتفه أو تنور جاز والحلق آفضل. والأفضل في 
الا ان متفه ولو حه از مدای تووم جار اا ررر غير قلات من 
شعر الساقين والفخذین جاز أيضًا نص علیه» وانظر : الغني ۰۱۱۷/۱ 

(۱) وکان ابن عمر یفعله حکام أهل الملل للخلال/ باب دفن الشعر والأظفار 
والدم ص ١9‏ . 

(۲) انظر: فتح الباري لابن حجر ۱۰/ ۰۳4۲ ونور اللمعة في خصائص 
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)۳( في شرح العمدة ۲4۱/۱ : «وإن تركه أكثر من ذلك فلا بأس ما لم يجاوز 
آربعین يومًا لا روی آنس قال :« وقت لنا رسول الله اة فى قص الشارب» 
.وتقليم الأظفار» ونتف الإبط» وحلق العانةء ألا نترك ذلك فوق أربعين 
يومًا» رواه الجماعة إلا البخاری» . 

وفی الانصاف ۱۲۳/۱ : «فان فعل کره» . 

وقال القرطبي كما في فتح الباري ۱۰/ ۳4۲: «ذكر الأربعين تحدید 
لكثرة المدة» ولا ینم تفقد ذلك من الجمعة إلى الجمعة» والضابط لذلك 
الاحتیاج» . ۱ 


[۱-۱ ]هذه العبارة جاءت في غير موضعها في / ف . 
[۲] في / ز بلفظ : (فأما). 


باب الس راك وستن لو ضوء سس _ 1۹۹ کل 
السواك وغسل الكقين ثلاثا, ویجب من نوم یل ناقض لوضوي 

اوت ا غا لاعفا على الرجه ا لصو خیرم دزن ۱۲۱ 
المتوضى و تحسينه . 

es‏ ره کش کت ام ی 

ار وشدم انه يتاكد فيه ومحله عند الضمضت (وغسل 
الكفين ثلاثا) في آول الوضوء ولو تحقق طهارتهما!؟ ۲۳۳ رويجب ۳ 
غسلهما ثلائًا بنية وتسمية“ (من نوم ليل ناقض لوضوء) لا" تقدم في 


(۱) انظر ص (۲۸). 
() في شرح العمدة /١‏ ۱۷۶ : «حتى لو غسلها قبل الوضوء استحب له إعادة 
غسلها بعد النية» . 
۳( وهذا هو الذهب. 
والرواية الثانية: سنة اختارها الخرقي ص 2 الغني ۱/ ۱:0۵ الشرح 
الكبير /١‏ 1 الفروع ۰۱۶۶/۱ الانصاف ۱۳۰/۱ . 
وسبق کلام الشیخ محمد بن إبراهيم عند قول الاتن : الأو غمس فیه ید 
قائم من نوم لیل» أن من ترك غسلهما فهو آثم . 
(8) فى الانصاف ۱/ ۱۳۱ : «في آصح الأؤجه . 
آبو الخطاب فى الهداية ۱/ ۳ وانظر: الفروع ۰۱46/۱ البدع ۰۱۰۸/۱ 


]١[‏ ساقط من/ز. 

[ في/ ف بزيادة لفظ : (مأخوذ من وضاءة) . 

[۳] من آول الکتاب إلى هنا مخروم من / م . 

41[ من قول الرسول علا : «إذا استیقظ أحدكم من نومه فلیخسل يديه قبل أن یدخلهما في الاناء 
ثلاثاء فان أحد کم لا يدري أين باتت يده» انظر صفحة ۱۷١‏ . 

51] في / ش بلفظ : (ثلاثة) . 

[11 في/ ف بلفظ : (کما). 


الروض الربع شرح زاد الستقنع 
والبّداءَةٌ بمضمطت, ثم استنشاق» 

أقسام انول" !ينرق ی هه تي ١١‏ ها تم ۱ 
فلو استعمل الاء ولم يدخل يده في الإناء لم يصح وضوؤه [وفسرآ!! 
الا 


(و) من سنن الوضوء (البداءة) قبل غسل الوجه (عضمضة ثم 
استنشاق) ثلائا [ثلایا! "] بیمینه واستنثاره ا 


(۱) وکذا جهلاً قياسًا على واجب الصلاة فليس غسلهما شرطا لصحة الصلاة. 
البدع ۰۱۰۸/۱ کشاف القناع ۱/ ۰۹۲ 

)۲( سبق کلام شيخ الاسلام عند قول الاتن : "أو غمس فيه يد قائم من نوم 
ليل . . ۰». فى بيان الحكمة من غسلهما. 

۹9 قال الشيخ عشمان في حاشيته على النتهی ۲۶/۱ : (ومعنی قوله: «وفسد 
الاء) : أي الذي حصل في يده وهو مبني فیما یظهر على القول بأن حصوله 
في بعضها كحصوله في كلها كما اختاره جمع» وأما على الصحيح فينبغي 
صحة الوضوء ونحوه حيث لم يحصل الاء في جميع اليد) . 

)0( قال ابن القيم في زاد المعاد ۱/ ۲ «وكان يتمضمض ویستنشق تارة 
بغرفة» وتارة بغرفتين» وتارة بثلاث» وكان يصل بين المضمضة والاستنشاق 
فيأخذ نصف الغرفة لفمه ونصفها لأنفهء ولا يمكن فى الغرفة إلا هذاء وأما 
الغرفتان فييك فیهما الفصل والوصل الا آن مدیه 448 : «غضمض 
واستنشق من کف واحدة فعل ذلك ثلائا» وفي لفظ : «تمضمض واستنشر 
بثلاث غرفات» فهذا أصح ما روي في الضمضة والاستنشاق» ولم یجی 
الفصل بين المضمضة والاستنشاق في حديث صحیح البتة. . . وکان یستنشق 
بيده الیمنی ویستنثر بالیسری" . 


[۱] ساقط من /ز. 


باب السواك وسئن الوضوء سم( 
والمبالغة فيهمًا لغیر الصّائم, وتخلیل اللّحية الكثيفة 

رن من ننه" (المبالغة في ۱ أي في ۱د 8 ة والا 007 اق 
2 لغيم صائم) فتکره والبالغة في مضمضة إدارة الماء بجمیع فمه(؟ وفي 
الاستنشاق جذبه!"! بنفسه إلى أقصى أنف» وفي بقية الأعضاء دلك ما ينبو 
عنه7"" الماء للصائم وغيره . 


رو من سننه ( تخلیا ۱ للحية | لکنيفة)(** بالثاء الثلثة وهي التي تستر 


(۱) وانظر: بدائع الفوائد ۸۸/۶ وفیه ذکر ابن القیم خلاف الأصحاب بين 
الوجوب وعدمه. 
(۲) فلا يكفي وضع الاء فيه بلا إدارة لأنه لایسمی مضمضة. والواجب: 
الادارة ولو ببعض الفم . کشاف القناع ۱/ ۹۶ . 
وفي شرح مسلم للنووي ۱۰/۳ : «إدارة الاء في الفم لا تلزم» . 
فلا يكفي وضع الاء في أنفه بدون جذب لأنه لا یسمی استنشاقًاء 
والواجب : جذب الاء إلى باطن الأنف وان لم يبلغ آقصاه. کشاف القناع 
/١‏ 95. 
(۳) أي دلك ما يتباعد عنه الماء» والمراد إمرار اليد على العضو احتياطاء ولعله ما 
لم يتحقق وصول الاء إليه والا كان الدلك واجبًا لآن ما لا يتم الواجب إلا به 
فهو واجب . حاشية ابن قاسم ۱۷۱/۱ . 
(5) قال ابن القيم رحمه الله في زاد العاد ۱/ ۱۹۷ : «كان النبي ور يفعله أحيانّاء 
ولم يواظب علیه» . 
وفي تهذیب السئن ۱۱۲۰۱۰۷/۱ ساق ابن القیم رحمه الله آحادیث 


التخلیل وتکلم علیها واحدا إثر واحد . 


۳۱1 في / ز بلفظ : (ومن الست البالغة) . 
[۲] في/ ظ بلفظ : (وجذبه). 


رسب الروض الربع شرح زاد المستقنع 


الم فيال كما مهاه ا مر مک وم 
اا و كك وكذا عق عَنففته !۳" وباقي شعور الوجه. 

الشرح: وهو في الرجلين آکد. ویخلل" آصابع رجليه بخنصر يده الیسری 
من باطن رجله [اليمنى!*!] من خنصرها إلى إبهامهاء وفي اليسرى بالعكس» 


(۱) آما الخفيفة التي لا تستر البشرة أي الجلد فيجب إيصال الماء تحتها . 
(۲) یعرکها: منه رك عر كا دلکه لكا فالعرك هو الدلك . 
انظر : لسان العرب ۱۰/ 555 مادة «عرك» . 
(۳) العنفقة: شعیرات بين الشفه السفلی والذقن . انظر : المعجم الوسیط 
۳۸/۲ 
(4) قال ابن القیم رحمه الله في زاد العاد ۱۹۸/۱ : «وکذلك تخلیل الأصابع لم 
يكن يحافظ عليه» وفي السنن عن المستورد بن شداد : رأيت النبي كيا إذا 
توضاً يدلك أصابع رجليه بخنصره وهذا إن ثبت فاغا كان يفعله أحياناء 
ولهذا لم يروه الذين اعتنوا بضبط وضوئه كعثمان وعلي وعبد الله بن زید» 
والربيع وغيرهم على أن في إسناده عبد الله بن لهيعة» . 
وقال أيضًا فى زاد العاد ۱۹۸/۱ : «وأما تحريك خاتمه فقد روي فيه 
E‏ 
وأما إيصال الماء إلى ما بين الأصابع وتحت الخاتم فواجب . انظر : 
حاشية ابن قاسم ۱/ ۱۷۳ . 


۹2 الشرح الکبیر ٤۸/١‏ . 


1 في / ش بلفظ : (یضعها) وفي/ ف بلفظ : (فیضعه). 
1 في/ ش بلفظ : (الیدین والرجلین). 

[*] في / ز بلفظ : (وتخلیل). 

۳3 ساقط من جميع النسخ ما عدا اش . 


باب السواك وسئن الوضوء رس« 
وَالعَيَامُن وأخذ ماو جدید للأَدُنَيْنء والعسلة الثانيةء والعالة. 
وأصابع يديه إحداهما بالأخرى» فان كانت أو بعضها ملتصقة سقط . 
(و) من سننه (التيامن) ۲7 بلا خلاف ( وأخذ ماء جديد للأذنين) بعد 
0 ۰ ۳ 
مسح رأسه !۳" ومجاوزة محل فرض! 
(و) من سننه (الغسلة الثانية والثالئة) وتکره الزيادة علیها(*. ویعمل 


(۱) سبق أن قاعدة الشرع أن ما كان من باب التشریف والتكري یندب فيه 
التيامن» وما كان بضده یندب فيه التیاسر . انظر : ص )7١5(‏ . 

(۲) وهذا هو الذهب والرواية الثانية : لا یستحب بل يمسحان ياء الرأس . 

ش وهذه الرواية اختارها المجدء وشيخ الاسلام» وصاحب الفائق» وابن 
القيم وغيرهم» انظر : مسائل الامام أحمد رواية أبي داود ص ۰۸ وابن هانی 
0١‏ الحرر ۱/ ۰۱۲ المذهب الأحمد 1 الاختيارات ص ۰۱۲ زاد 
العاد ۱۹۵/۱ الانصاف ۱۳۹/۱ . 

(۳( قال ابن القيم في زاد العاد ۱۹/۱ : «ولم یتجاوز الثلاث قط » ولم یثبت 
أنه تجاوز الرفقین والکعبین» ولکن كان أبو هريرة یفعل ذلك ويتأول حدیث 
إطالة الغرة» وأما حدیث آبي هريرة في صفة وضوء النبي بيا (آنه غسل يديه 
حتی آشرع في العضدین ورجلیه حتی آشرع في الساقین» فهو إنما يدل على 
إدخال الرفقین والکعبین فى الوضوء » ولا يدل على مسألة الاطالة» . 

وفی غاثة اللهفان ۰۱۸۱/۱ ۱۸۲ : ذکر لاف علی قولین» واستدل 
لكل منهما وآن عدم الاستحباب هو اختیار شیخه ابن تيمية رحمه الله 

(6) وقال ابن القیم في إغاثة اللهفان ۱۲۷/۱ : «ولم يزد على ثلاث بل آخبر 
آن «من زاد علیها فقد آساء وتعدی وظلم» فالوسوس مسيء متعد ظالم 
بشهادة رسول الله كو فکیف یتقرب إلى الله با هو مسيء به متعد فيه 
لحدوده؟!». وفي الا نصاف ٠١١‏ : «وقیل یحرم» . ۱ 
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و و و و و و و و و و و و و مه و مه و مام 


فى عدد الخسلات بالاْقل ۰۲۲ ویجوز الاقتصار على الغسلة الواحدة. 


والشنتان آفضل منها والثلائة ی اي ۳ 
الوضوء آکثر من بعض لم یکره! ی ۳" مسح العتق!** ولا الکلام 
اأ )0( 
على الوضوء ۰ 


(۱) لکن إن غلب على ظنه شىء عمل به لما سبق أنه إذا تعذر اليقين فانه يصار 
إلى غلبة الظن . والله أعلم . 
(۲) انظر: زاد العاد ۱/ ۰۱۹۲ 2197/١‏ إغاثة اللهفان ۰۱۲۷ إعلام الموقعين 
۶ الفروسية ص 1۷ . 
بل السنة أن یتوضاً أحيانًا مرة مرة» وأحيانًا مرتين مرتین» وآحیانا ثلانًا 
ثلانّاء وأحيانًا یخالف فیخسل الوجه ثلائّا» والیدین مرتین» وال رجلین مرة. 
انظر : زاد العاد ۱/ ۱۹۲ . 
(۳) بل يسن أحيانًا لأن النبی ی حالف بين أعضاء الوضوء . انظر : زاد العاد 
۹۲/۱ ۱ 
(6) في الاختیارات ص ۱۲ : «ولا هسح العنق وهو قول جمهور العلماء» وفي 
زاد العاد ۱/ ۱۹۵ : «ولم يصح عنه في مسح العنق حدیث البتة» وفي شرح 
مسلم للنووي : «بدعة). 
)0( أي لا يسن الکلام على الوضوء بل يكره . 
قال في الانصاف /١‏ ۱۳۷ : «وهو الصحيح من المذهب». 
وفي الفتاوى السعدية للسعدي TT ٠١١/١‏ 
الاستنجاء واغا يكره وقت قضاء الحاجة» . 
وسبق أيضًا کلام الشیخ محمد بن إبراهيم رحمه الله عند قول المؤلف 
في باب الاستنجاء : «ورفع ثوبه قبل دنوه من الأرض وكلامه فيه» . 


[1] في /ه بلفظ : (والثالثة). 
[۲] في / ف بلفظ : (ولا يبقى). 
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| باب فروض الوضوء وصفته | 


باب فروض الوضوء وصفته 
الفرض لغة يقال معان أصلها: الحز والقطع» وشرعا ما أثيب فاعله 


000 


(۱) والأصل فيه : الكتاب» والسنة» والاجماع. 

# ولا ذکر الصنف رحمه الله الماء وظرفه تكلم على آداب التخلي 
والاستنجاء لتقدمها على الطهارة» ثم بعد ذلك سنن الفطرة والوضوء ثم 
شرع في الكلام على الطهارة من وضوء وغیره» وبدأ بالوضوء لتکرره. 

* والطهارة من أعظم شروط الصلاة ففي الصحیحین أن النبي َك 
قال : «لا یقبل الله صلاة آحد کم إذا آحدث حتی یتوضاً». 

قال ابن القیم رحمه الله في کتاب الصلاة ص ۱۰: «وحکم ترك 
الوضوء والغسل من الجنابة» واستقبال القبلة» وستر العورة حكم تارك 
الصلاة» . 

* وهل الوضوء من خصائص هذه الأمة؟ 

قال ابن حجر في فتح الباري ۲۳۹۱/۱ : «واستدل الحليمي بهذا الحديث ‏ 
أي حديث أبي هريرة أن النبي يله قال: «إن أمتي يدعون يوم القيامة غرا 
محجلين من آثار الرضوء فمن استطاع منكم أن يطيل غرته فلیفعل» على أن 
الوضوء من خصائص هذه الآمة وفيه نظر لأنه ثبت عند المصنف ‏ أي 
البخاري ‏ في قصة سارة رضي الله عنها مع الملك الذي أعطاها هاجر أن سارة 
لما هم الملك بالدنو منها قامت تتوضاً وتصلي» وفي قصة جريج الراهب أيضًا 
أنه قام فتوضأ وصلى ثم كلم الغلام ‏ فالظاهر أن الذي اختصت به هذه الأمة 
هو الغرة والتحجیل لا أصل الوضوء» وقد صرح بذلك في رواية لمسلم عن - 


باب فروض الوضوء وصفته سس وس 
فُروضه سنَّة : ۶ غسل الوجه. والفی والأنف منه 
وعوقب تارکه . والوضوء استعمال ماء طهور في الأعضاء الأربعة على 
صفة 0 
وكان فرضه مع فرض الصلاة كما رواه ابن ماجه ذكره في «المبدع)7") 
(فروضه ستة) . 
أحدها: رغسل الوجه)" لقوله تعالی : ۲ فاغسلوا وجوهکم 86 
روالفم والأنف منه) أي من الوجه لدخولهما في حده فلا تسقط الضمضة 


آبي هريرة مرفوعا: «سیما ليست لأحد غير كم) وله من حدیث حذيفة 
نحوه. وسیما: أي علامة» وقد اعترض بعضهم على الحليمي بحدیث : 
«هذا وضوئي ووضوء الأنبياء قبلي» وهو حديث ضعیف؟ . 

)۱( وانظر كلام ابن القيم رحمه الله في مفتاح دار السعادة ۲ في حكمة 
شرعية الوضوء ومحاسنه . 

فمن ذلك قوله: «. . . فلما كانت هذه الأعضاء هي أكثر الاعضاء 

مباشرة للمعاصي كان وسخ الذنوب ألصق بهاء فشرع أحكم الحاكمين 
الوضوء عليها لیتضمن نظافتها وطهارتها من الأوساخ الحسية» وأوساخ 
الذنوب والمعاصي» وقد أشار النبي ی إلى هذا المعنى بقوله : «إذا توضاً 
العبد المسلم خرجت خطاياه مع الماء أو مع آخر قطرة من الماء حتى يخرج من 
تحت آظفاره...». 

. ۱۱۳/۱ )۲( 

(۳) مراتب الإجماع لابن حزم ص (۱۸). 

.)5( سورة الائدق آية‎ )٤( 


الروض الربع شرح زاد الستقیع 


و و وه هم وه و وه و و و و واو و و و هم 6 م 


ولا الاستنشاق في وضوء ولا غسل لا عمدا ولا سهو] ۲ . 


(۱) وهذا هو الذهب وعلیه الأصحاب . الفروع ۰۱4۶/۱ الاتصاف ۱۵۲/۱ . 

وعند الحنفية : الضمضة والا ستنشای واجبان في الخسل » مسنونان في 
الوضوء؛ لقوله تعالی : « وان شم جنا فَاطْهرُوا ۰4 ویدخل في ذلك الفم 
والأنف. 

وعند المالكية والشافعية : استحباب المضمضة والاستنشاق في الوضوء 
والغسل؛ لقوله تعالى : ولا جنبا لا عابري سبيل حتّی تختساوا © ولم يذكر 
الضمضة والاستنشاق . 

قال ابن القیم رحمه الله في زاد العاد ۱۹۶/۱ : «ولم یتوضاً مه الا 
قضمض واستنشق » ولم یحفظ عنه أنه أخل به مرة واحدة» . 

وفي مفتاح دار السعادة ۲/ ۲۳ : قرر ابن القیم أن الضمضة من فروض 
الوضوء وقال الشوکانی فى النیل ۱۳۹/۱ : «واستدل من قال بالوجوب 
بادلة منها: آنه من تمام سل الوجه فالأمر بخسله آمر بها» وبحدیث أبن 
هريرة التفق عليه : «إذا توضأ آحد کم فلیجعل في آنفه ماء ثم لینتثر» وبا 
آخرج آحمد والشافعي وابن احارود وابن خزيمة وابن حبان والحاكم 
والبيهقي وأهل السئن الاربع من حدیث لقيط : «وبالغ في الاستنشاق إلا أن 
تکون صائمّا» وفي رواية : «إذا توضأت فمضمض» آخرجها آبو داود وغیره. 
قال الحافظ ۲۲۲/۱ : اسنادها صحیح . 

ومن الأدلة على ذلك قوله تعالی : : يا يها الذین آمنوا إِذا قمتم إلى 
الصّلاة فاغسلوا وجوهكم » ويدخل في غسل الوجه المضمضة والاستنشاق . 

وانظر أقوال العلماء مع أدلتهافي: الغني ۰۱۲۷/۱ شرح مسلم 
للنووي ۰۱۰۷/۳ فتح الباري ۱/ ۰۲۱۲ نيل الأوطار ١4٠ /١‏ . 

(۲) سهوا: السَّهُو: الغفلة والذهول عن الشيء. المعجم الوسيط ج ۱ ص 157 . 


ال قو وه ره سس( 


وغسل الیدین» ومَسح الرآس ومنه 


: رفسل اليدين) مع الرفقین لقوله تعالی : ط وآیدیکم إلى 
(و) الثالث : (مسح الرآس)(۲۲ كله رومنه Sk‏ هک تون سره 


(۱) سورة المائدةء آية (7) أي مع المرافق» و«الی» تستعمل بمعنى «مع» کقوله 

تعالى : 9 ولا توا الهم لی آنوانکم 4 النساء» آية (؟) . 

وهذا قول جمهور أهل العلم. وحكي عن زفر وبعض علماء 
المالكية : أنه لا يجب غسل الرفقین؛ لأن الله تعالى آمر بالغسل إليهما 
وجعلهما غاية الغسل . 

وانظر بسط هذه المسألة في (أحكام القرآن للقرطبي 2877/5 المغني 
۱ والجموع ۳۸۹/۱). 

وفي حدیث آبي هريرة : «آنه غسل يده الیمنی حتی آشرع في العضد» 
ثم الیسری حتی آشرع في العضد. ثم قال : هکذا رآیت رسول الله یتوضا» 
رواه مسلم 

(۲) وهذا هو الذهت .الاتصاف ۰۱۰۱/۱ ومذهب الامام مالك : وجوب 

وهداءهق پا ب و وب مسح 

وعند أبي حنيفة : يجزئ قدر الربع» وعنه: مقدار الناصية . 

وقال شيخ الإسلام في الفتاوى ۲۱/ ۱۲۲ : «. . . فإن الذين نقلوا 
وضوءه لم ينقل عنه أحد أنه اقتصر على مسح بعض رأسه» وما يذكره بعض 
الفقهاء أنه توضأ ومسح ناصية إغا هو بعض الحديث الذي في الصحيح من 
حديث المغيرة بن شعبة أن النبي ية توضاً عام تبوك ومسح على ناصيته وهو 
مذهب أبى حنيفة والشافعى» وقول فى مذهب مالك وأحمد» وذهب 
آخرون إلى وجوب مسح جميعه وهو المشهور من مذهب مالك وأحمد 
وهذا هو القول الصحیح. فان القرآن ليس فيه ما يدل على جواز مسح بعض 
الرأ 

س 
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الأذْنَان 


الأذنان)'١2‏ لقوله تعالى : 3 وامسحوا) برؤوسكم 4 . 


وقال ابن القيم في زاد العاد /١‏ ۱۹۳ : «ولم يصح عنه في حديث واحد 
أنه اقتتصر على مسح بعض رأسه البتة» ولكن كان إذا مسح بناصيته كمل 
على العمامة) . 
وفي الانصاف ۱۱۱/۱ : «وعفا في البهج والترجم عن يسيره» قلت : 
وهو الصواب». 
قال ابن القيم رحمه الله في زاد المعاد ۱/ ۱۹۳ : «وکان هسح رأسه کله» 
وتارة یقبل بیدیه ویدبر وعلیه يحمل حدیث من قال : مسح برأسه مرتین» 
والصحیح أنه لم یکرر مسح رأسه بل إذا کرر سل الاعضاء آفرد مسح 
الرأس . . .بل ما عدا هذا ما صریح غير صحیح کحدیث ابن البيلماني : 
«ومسح برأسه ثلائّا» وابن البيلماني وآبوه مضعفان» وکحدیث عثمان الذي 
رواه أبو داود : «مسح رأسه ثلائا» قال آبو داود: أحاديث عشمان الصحاح 
كلها تدل على أن مسح ال رآس مرة» . 
وانظر : مجموع الفتاوی ۲۱/ ۰۱۲۵ بدائع الفوائد ۰۸۸/6 الفروسية 
ص ۷ . 
)۱( على الصحیح من الذهب» وهو من الفردات . 
والرواية الثانية : لایجب مسحهما. الانصاف ۱/ ۱۸۲ . 
قال ابن القیم في زاد العاد ۱۹۶/۱ : «وکان هسح آذنیه مع رأسهء وکان 
يمسح ظاهرهما وباطنهما» . 
(۲) سورة المائدة» آية (5) . 
(۳) الباء للإلصاق. قال الزركشي في شرح الخرقي ١110 /١‏ : «أي إلصاق الفعل 
بالمفعول فكأنه قال : ألصقوا المسح بالاء رءوسكم بخلاف ما لو قال : = 


باب فروض الوضوء وصفته سس لي 


وقوله ل : «الأذنان من الرأس) رواه ابن ماجه . 


(و) الرابع رغسل الرجلين) مع الکعبین) لقوله تعالى : « وأرجلكم 


< امسحوارژوسکم فانه لا يدل على الالصاق كما يقال: مسحت رأس 
اليتيم» وما قیل : إن الباء للتبعیض فغیر مسلم دفعا للاشتراك» ولانکار 
الأئمة قال آبو بكر عبد العزیز : سألت ابن درید وابن عرفة عن الباء تبعض ؟ 
فقال : لا نعرف في اللغة آنها تبعض. وقال ابن برهان: من زعم أن الباء تفید 
التبعیض فقد جاء آهل اللغة با لا یعرفونه" . 
(۱) على قراءة النصب. وأما قراءة الخفض : 
فحملت على أن الخفض لجاورة الخفوض مع أنها في الأصل منصوبة 
بدليل قراءة النصب والعرب تخفض الكلمة لمجاورتها للمخفوض مع أن 
إعرابها النصب,. والرفع . 
وقال بعض العلماء : إن المراد بمسح الرجلين غسلهماء والعرب تطلق 
المسح على الغسل» تقول: تمسحت بمعنى توضأت» ومسح المطر الأرض 
أي غسلها . 
وقیل : إن الراد بقراءة الخفض : السح مع الغسل أي الدلك بالید أو 
غیرها» وقیل : الراد بقراءة الجر : السح. والنبي ی بين أن هذا لا یکون الا 
على الخف . 
انظر : سنن البيهقي ۰۷۰/۱ تفسیر القرطبي ۰۹۱/۲ مجموع الفتاوی 
۱۳۳-۵۹ . وانظر تحقیق هذه المسألة آیضا في : أضواء البیان ۲/ ۱۸-۸ . 
(۲) سورة الائدة آية (5). 
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ری الخامس «الترتیب۱) على ما ذکر الله تعالی لأن الله تعالی أدخل 
اللمسوح بين المغسولات» ولا نعلم لهذا فائدة غ غير الترتيب» والایة سيقت 
لبیان الواجب» والنبى يل رتب الوضوء(۲ وقال : «هذا وضوء لا يقبل الله 


(۱) وهذا هو الصحیح من الذهب وعلیه جماهیر الاصحاب وهو مذهب 
الشافعی ؛ لا استدل به المؤلف . 
وعند ع والنکیة:آن اتیب ستة؛ لا اه تعلی آمر بفسل 
الأعضاء وعطف بعضها على بعض بواو الجمع» وهي لا تقتضي الترتیب» 
وححديث المقدام بق معدي كرب أن الي ا ويه زناه لم خن 
ا ل تنشق ثلانًا ثلانًا» رواه أبو داود وأحمد لكنه لا 
يثبت» قالوا ولوروده عن علي وابن مسعود. (ينظر الجموع ۱/ «EY‏ 
ونيل الأوطار ۱/ ۰۱66 ومسائل عبد الله ۰۲۷ الهداية ۱/ ۰۱۶ الكافي 
۱ ۰۳۱ الفروع ۱/ ۰۱۵۶ الانصاف ۱/ ۰۱۳۸ شرح النتهی 45/۱ 
ومطالب.أولي النهی ۰۱۰۲/۱ الروض الندي ۳۳). 
وقال شيخ الاسلام في شرح العمدة ۲۰۶/۱ : 
«والكلام العربي الجزل لا يقطع فيه النظير ا 
الأمثال إلا لفائدة ولا فائدة هنا إلا الترتيب» وكذلك لو قال الرجل : أكر 
زيدًا وأهنت عمرا وأكرمت بكرا ولم يقصد فائدة مثل الترتيب ونحوه لعد 
عيًا ولكثةً» ولا يجوز أن تكون الفائدة استحباب الترتيب فقط ؛ لآن الآية 
ذكرت الواجبات» وكذلك لم يذكر فيها ترتيب اليمنى واليسرى. . 
وفعله اة حرج امتثالاً للم ولم يتوضأ قط إلا مرتبًا فيكون تفسیرا للآية» 
ولو كان التدكيس جائرًا لفعله ولو مرة ليبين الجواز» . 
(۲) آخرجه أحمد ۰۹۸/۲ الطيالسي ص 71١‏ ح ۰۱۹۲ الدارقطني ۱/ 41-1794 . 


اب ور اوه رت سس( 


® وه قاو ه و و ود و و و و و و و و و و 


الصلاة إلا به :۲۲7 فلو بدأ بشيء من الأعضاء قبل غسل الوجه لم يحسب له 


- الطهارة باب وضوء رسول الله ول .ح ۰۱ ۲ ۲ البيهقي ۱/ ۸۰ 

الطهارة باب فضل التكرار في الوضوء من حديث عبد الله بن عمر . 

وأخرجه ابن ماجه ١57 /١‏ الطهارة_ باب ما جاء فى الوضوء مرة 
ومرتین وثلانا ع 8۲۰ الدارقطني ۸۱/۱ الطهارة- باب وخ وء رسول 
الله اة -ح ”من حدیث أبي بن کعب . 

وأخرجه الخطيب البغدادي فی تاریخه / ۲۸-من حديث عبید الله بن 
عکراش عن أبيه . ۱ 

الحديث ضعیف ؛ لأن مداره على زيد العمي وهو ضعيف لا يحتج به 
وهو في حديث أيوب من طريق زيد بن الحواري وهو العمي ‏ وقد روي من 
آوجه كلها ضعيفة» منها طريق المسيب بن واضح عن حفص بن میسرق 
والسیب مع ضعفه تفرد به. 

وضعف الحديث جماعة من العلماء منهم : أبو حاتم » وأبو زرعق 
والبيهقي. وابن الجوزي» وابن الصلاح» والمنذري» والنووي» وابن 
حو 

انظر : علل الحديث لابن أبي حاتم /١‏ ۰80 نصب الراية /١‏ ۰۲۸ 
التلخيص الحبير /١‏ ۰۵۷ فتح الباري ۲۳۳/۱ . 

(۱) في بدائع الفوائد لابن القيم رحمه الله ۱/ ۸۱-۲۱ ذكر مناقشة السهيلي 
لسيبويه في قوله: او العو د ارق ول ای اوضع 
رحمه الله آن الواو في آية الوضوء : یا أيها الذين آمنوا إذا قمعم إلى الصلاة 
فاغساوا وجوهکم وآیدیکم إلى مرا وامسحوا برءوسكم وارجلکم (لی 
الکعبین 4 تفید الترتیب لقرائن ثلاث 


20 الروض المربع شرح زاد الستقیع 


وإن توضأ منكسا أربع مرات صح وضوؤه إن قرب الزمن(۱؟ ولو لها 
جمیعا دفعة ۳" واحدة لم یحسب له غير الوجه وان انغمس ناویا فى ماء 
وخرج مرتبًا أجزأه7" ولا فلا. 

رو) السادس (الموالاق ‏ لأنه بي «رأى رجلاً بصلي وفي ظهر قدمه 


(۱) بآن بدأ برجلیه وختم بوجهه حصل له بکل مرة غسل عضو إن قرب الزمن 
والا فاتت الوالاة. کشاف القناع ۱/ ٠١٤١‏ . 
(0) كما لو وضاً آربعة أعضاء دفعة واحدة کشاف القناع ۰۱۰۶/۱ 
© لکن إن خرج رأسه أولاً» فعلیه مسح رأسه وغسل رجلیه . 
(5) ومذا هو المذهب . انظر: مسائل ابن هانی ۰ عمدة الفقه ۰۳۸ الكافى 
۱ الإفصاح ۰۷۱/۱ قواعد ابن رجب ص ۰۱۳۱ المبدع ۱/ ٠.١١١‏ 
وقال شيخ الاسلام في الفتاوی ۲۱/ ۱۳۰ : «الوالاة في الوضوء فیها 
ثلاثة آقوال : 
آحدها : الوجوب مطلقّا كما يذكره آصحاب الامام أحمد ظاهر مذهبه . 
والثاني : عدم الوجوب مطلقا وهو مذهب آبي حنيفة» ورواية عن 
أحمد» والقول الجديد للشافعی . 
والثالث : الوجوب إلا إذا تركها لعذر مثل عدم تمام الماء كما هو الشهور 
فى مذهب مالك . 
قلت: وهذا القول الثالث هو الاظهر والاشبه اضر الشريعة وذللی ۰ 
أن أدلة الوجوب لا تتناول إلا الفرط لا تتناول العاجز عن الوالاة. . .». 
وقد آطال شيخ الاسلام الاستدلال لهذا القول فذکر سقوط الوالاة للعذر في . 
صیام الکفارق وقراءة الفاتحة» وفي العقود وفي الطواف والسعي وغیر 
ذلك». انظر : مجموع الفتاوی ۲۱/ ۱1۷-٥‏ . 


سس لي اس 
وهي : أن لا يُوْخْرَ غَمْلَ عضو حَنّى نشف الذي قَبْلهُ. 
لعة قدر الدرهم لم يصبها الاء فأمره أن يعيد الوضوء»' رواه أحمد وغيره . 


روهي) أي الموالاة (أن لا يؤخر سل عضو حتى ينشف الذي قبله)'") 


= واستدل من قال بوجوب الموالاة بما استدل به المؤلف . 
واستدل من قال بعدم الوجوب : بحديث عمر رضي الله عنه : «آن 
رجلاً ظفر على قدمه فأبصره النبي ی فقال : ارجع فاحسن وضوءك» رواه 
مسلم فأمر بالاحسان دون الاعادق والاحسان یحصل بمجرد إسباغ ذلك 
العضو . (نیل الأوطار ۰۱۷۵/۱ 
(۱) آراد بقعة يسيرة لم ینلها الاء» وهي في الأصل قطعة من النبت إذا آخذت في 
اليبس . النهاية فى غریب الحديث ۲۷۲/۶ . 
أخرجه آبو داود ۱۲۱/۱ - الطهارة- باب تفریق الوضوءح ۰۱۷۵ 
آحمد ۳/ ۰۲4 البيهقي ۸۳/۱ الطهارة- باب تفریق الوضوء ‏ من طریق 
بقية بن الولید» عن بحير بن سعد» عن خالد بن معدان» عن بعض أصحاب 
النبى لا . 
الحديث صحيح» فان رجاله ثقات» وقد زال الخوف من تدليس بقية 
حيث صرح بالتحديث كما في مسند الامام أحمد بن حنبل» أما جهالة اسم 
الصحابي» فان ذلك لا يضر لأن الصحابة كلهم عدول . 
قال الأثرم: سألت أحمد بن حنبل عن هذا الحديث» فقال: إسناده 
جيدء فقلت له: إذا قال رجل من التابعين: حدثني رجل من أصحاب 
النبي كل لم يسمه آیکون الحديث صحيحًا؟ قال: نعم . انظر: نصب الراية 
۱ ۳ التلخيص الحبير ۰۹۱/۱ 
(۲) انظر : الهداية ۰۱۶/۱ الحرر ۰۱۲/۱ البدع ۱/ ۰۱۱۱ الانصاف 
N‏ ۰ شرح النتهی ۱/ ۲ کشاف القناع ۱/ ۱۱۷ . 


رس الروض الربع شرح زاد المستقنع 
والئية شرط لِطَهَارة الأحداث 

بزمن معتدل أو قدره من غیره(!؟ ولا يضر إن جف لاشتغاله بسنة کتخلیل 

واسباع اوا وس أو وسخ2"7, ويضر لاشتغال بتحصيل ماء أو 

سراف أو نجاسة أو وسخ لغير طهارة۳ وسیب وجوب الوضوء 

ادرف ویحل جمیع البدن کجنایة(؟؟. 


(والنية) لغة القصد. ومحلها القلب"؟ فلا يضر سبق لسانه بغیر قصده» 
ويخلصها لله تعالی . رشرط) هو لغة : العلامة . واصطلاحا ما یلزم من عدمه 
العدم» ولا یلزم من وجوده وجود ولا عدم لذاته رلطهارة الأحداث 


() أي غير العتدل بأن كان حارا أو باردا یقدر بالزمن العتدل . انظر : حاشية 

العنقري ۵۰/۱ . 

وعن الامام آحمد: يرجع فيه إلى العادة والعرف لأنه لم يحد في 
الشرعء قال الخلال: هو الأشبه بقوله: والعمل عليه. انظر: الإنصاف 
110/١‏ . 

)۲( لأن ذلك من الطهارة . 

(۳) وفي حاشية العنقري ۱/ 5١‏ : «والفرق بين اشتغاله بتحصیل الاء واشتغاله 
بإزالة النجاسة أو الوسخ: أنه مخاطب بتحصیل الاء قبل التلبس والشروع 
في الطهارق بخلاف إزالة الوسخ والنجاسة» . 

(5) وقال شيخ الاسلام كما في الاختیارات ص ۱۱ : «ویجب الوضوء بالحدث 
ذکره ابن عقيل وغیره» وفي الانتصار : بإرادة الصلاق وهو نزاع لفظي» . 
(5) فلا يمس الصحف بعضو منه مطلقًاء ولا بعضو غسله حتی يتم وضوءه. 

حاشية العنقري ٩١/١‏ . 
(0) لانها من آعمال القلوب» ولیست من آعمال الجوارح. . 


[۱] في/ ش ۰ هه بلفظ : (وازالة) . 


وی روت سس( 


كلها ) ؛ لحديث: (إنما الأعمال بالنيات)7' فلا يصح وضوء وغسل 


(۱) الأشباه والنظائر لابن نجيم ۰۲۰/۱ الأشباه والنظاثر للسيوطي 1/۱ . 
وقد بسط ابن القيم رحمه الله الاحتجاج لاشتراط النية في الطهارة . 
انظر : اعسلام الموقعين ۱/ ۰۲۷۶ ۰۲۷۵ ۰۲۹۳ ۰۱۵۹/۲ ۲۷۸ - 
۸ ۰۱۲۱۲۲۳ ۰۱۷۲ ۶ وأيضًا بدائع الفوائد ۱۸۰/۳ ۲ 
۳ وأيضًا تهذیب السن 58/١‏ . 
قال ابن القيم رحمه الله في بدائع الفوائد ۱۹۲/۳ : «إن لله على العبد 
عبوديتين عبودية باطنة وعبودية ظاهرة» فله على قلبه عبودية» وعلى لسانه 
وجوارحه عبودية» فقيامه بسورة العبودية الظاهرة مع تعريه عن حقيقة 
العبودية الباطنة ما لا يقريه إلى ربه ولا يوجب له الثواب وقبول عمله فان 
المقصود امتحان القلوب وابتلاء السراثر» فعمل القلب هو روح العبودية 
ولبها فإذا خلا عمل الجوارح منه كان كالجسد الموات بلا روح» والنية هي 
عمل القلب الذي هو ملك الأعضاء والمقصود بالأمر والنهي» فكيف يسقط 
واجبه ويعتبر واجب رعيته وأتباعه وجنده؟ ! وهل هذا إلا عكس القضية 
وقلب الحقيقة» والمقصود بالأعمال كلها ظاهرها وباطنها صلاح القلب 
وكماله وقيامه بالعبودية بين يدي ربه» ومن شام ذلك قيامه هو وجنوده في 
حضرة معبوده وربه» فإذا بعث جنده ورعيته وتغيب عن الخدمة والعبودية 
فما أجدر تلك الخدمة بالرد والقت . . .». وانظر بقية كلامه فهو مهم . 
(۲) أخرجه البخاري ۲/۱ -بدء الوحی باب كنيف كان بدء الوحي 7١/٠١‏ 
الایان_باب ما جاء أن الأعسال بالنية ١14‏ العتق باب الخطا والنسیان 
في العتاقة» ۱۱۸/5 النكاح ‏ باب من هاجر أو عمل خيرا لتزویج امرأة فله 


مانوی ۲۳۱/۷ _الأيمان والنذور-باب النية فى الأيمان ۶/ ۲۵۲ -مناقب : 


E‏ ای 


ينوي رفع اخداث أو الطهّارة لما لا بباح إلا بهاء 

وتيمم ولو مستحبات إلا بها" «فينوي رفع الحدث أو) يقصد (الطهارة نا 
لا يباح إلا بها) أي بالطهارة كالصلاة والطواف ومس المصحف ؛ لأن ذلك 
يستلزم رفع احدث. فان نوی طهارة أو وضوءا أو أطلق أو عَسّل أعضائه 
ليزيل عنها النجاسة أو ليعلّم غيره أو للتبرد لم يجزه( . 


وإن نوی صلاة معينة لا غیرها 7" ارتفع مطلقًا وينوي من حدثه دائم 


= الأنصار ‏ باب هجرة النبي و وأصحابه إلى المدينة» ۸/ ۹ الحيل ‏ باب في 
ترك الحيلء. مسلم ۱۵۱۵/۳ الإمارة_ح ۱۵۵ أبو داود 1۵۱/۲ - 
الطلاق باب فيما عني به الطلاق والنیات-ح ۰۲۲۰۱ الترمذي /٤‏ ۰۱۷۹ 
۰ - فضائل الجهاد-ح ۰۱۱2۷ النسائي ۱/ ۵۸ -الطهارة-باب النية في 
الوضوء-ح ۰۷۵ ۱۹۸/۰ -الطلاق باب الکلام إذا قصد به فیما یحتمل 
معناه.ح ۰۳۳۷ / "17 الأيمان والنذور باب النية في اليمينح ۳۷۹6 
ابن ماجه ١51/7‏ -الزهد- باب النية -ح ۰4۲۲۷ أحمد /١‏ 254 4۳ 
ابن خزية /١ ۰۱4۲ 2-۷۳ /١‏ 2-۲۳۲ 455 , الحميدي ۱/ 2-۱۷ ۲۸ 
الدارقطني ۵۱/۱ -الطهارة باب النية -ح ۰۱ آبو نعيم في الحلية ۸/ 4۲ 
" وفی آحبار آصبهان ۰۲۲۷/۲ النظيف فی تاریخه 146/4 ۰۱۵۳/1 
لبخوي في شرح السنة 4۰۱/۱-الطهارة باب اة في الوضوء-ح ۲۰۲ - 
من حديث عمر بن الخطاب رضی الله عنه . 
10 فان ها سس یلسانت وین و 
(۲) ولو نوی مع رفع الحدث إزالة النجاسة أو التبرد أو التنظف أو التعلیم 
صحت طهارته. وا ووی مع اعا اي دس اليج المجارة مرح 
صیامه و حجه مع نة نقص الثواب . 


1 خرم في/ م من هنا إلى منتصف باب إزالة النجاسة . 


باب فروض الوضوء وصفته ریس 


و ما عر أو وا ها و و ها ها ها E‏ 


استباحة الصلاة ویرتفع حدثه » ولا یحتاج إلى تعیین النية للفرض فلو نوی 
رفع الحدث لم یرتفع فى الأقيس'“ قاله في «البدع»۲۲ . 
ویستحب نطقه بالنية سرا . 


تتمة: يشترط لوضوء وغسل أيضا إسلام وعقل وتييز وطهورية ماء(؟) 


(۱) لنافاته وجود نية رفعه. حاشية العنقري ٩۲/۱‏ . 

(۲( البدع ۰۱۱۸/۱ 

۳( قال في الاقناع ۲6/۱ : «والتلفظ بها وبا نواه هنا وفي سائر العبادات بدعة» 
واستحبه سرا مع القلب کثیر من التأخرین» ومنصوص آحمد وجمیع الحققین 
خلافه الا في الا حرام . ويأتي في الفروع ۰۱۳۹/۱ التنقیح ص (۳۸). 

واختار شيخ الاسلام أن التلفظ بها بدعة لم یفعله الرسول 235 . 

انظر : الاختیارات ص ۰۱۱ الفروع ۱/ ۰۱۳۹ حاشية العنقري ۵۲/۱ 
وقد نص ابن القیم رحمه الله في مواضع أن التلفظ بها بدعة لم يرد بها الشرع 
وأنه لا يصح فيها حديث وبيان غلط من غلط على الشافعي رحمه الله . 

انظر : إغاثة اللهفان ۱/ ۰۱۳۶ ۰۱۳۵ ۰۱۳۰ زاد العاد ۰۱۹/۱ تحفة 
الودود ص ۰8۹۳ بدائع الفوائد ۳/ ۰۱۹۳-۱۸۱ تهذیب السنن ۰4۸/۱ 
الروح ص ۱۶۱ . 

قال شيخ الاسلام كما في الاختیارات ص ۱۱ : «واتفق الائمة علی آنه 
لا يشرع الجهر بها ولا تكرارهاء وينبغي تأديب من اعتاده؛ وكذا في بقية 
العبادات لا يستحب النطق بها عند الإحرام وغيره. . ٠.‏ . 

وقال ابن القیم في زاد العاد ۱۹۹/۱ : «ولم يكن يقول في آوله : زو ننک 
رفع الحدث» ولا استباحة الصلاة لا هو ولا آحد من أصحابه البتة» ولم يرو 
عنه في ذلك حرف واحد لا باسناد صحیح ولا ضعیف؟ . 

0 لكي یخرج الطاهر فلا يرفع ا حدث. وهذا تفریع على تقسیم الاء إلى ثلاثة 
أقسام» وسبق في باب الیاه أنه قسمان فقط . ۱ 


س( الروض الربع شرح زاد الستقیع 


فان نوی ما تسن له الطهارة كقراءق أو 

وإباحته”'' وإزالة ما ينع وصوله" وانقطاع موجب ولوضوء فراغ استنجاء 
آو" " استجمار ودخول وقت على من حدثه دائم لفرضه(۰۳ رفن نوی ما 
تسن له الطهارة کقراءة) قرآن وذکر وأذان ونوم وغضب ارتفع حدثه(*) 


(۱) فلو توضأ خصوب. أو ما عقده فاسد أو وقف للشرب لم يصح إذا كان 

عالًا ذاكراء وإلا صح لعدم الائم . 

وانظر : بدائع الفوائد لابن القيم 5/ 1۷ في الوضوء بماء السبیل . 

وعن الامام أحمد رحمه الله عدم اشتراط إباحية الماء لرفع الحدث فتصح 
الطهارة بالمغصوب مع الكراهة . انظر : الانصاف ۲۹/۱ . 

ولعل هذه الرواية آرجح لأن النهي لا يتوجه إلى ذات النهي عنه بل 
لامر خارج . 

(۲) کطین وعجین . 

وفي الا ختیارات ص (۱۲): «وإن منع يسير وسخ في ظفر ونحوه 
وصول الماء صحت الطهارة» وهو وجه لأصحابناء ومثله كل يسير منع 
وصول الاء حیث كان کدم وعجين» . 

وأما بالنسبة للحناء فعرض لا جرم له فلا ينع . 

(۳) کصاحب السلس والستحاضة. ويأتي في باب ایض . 

(4) فقد جاءت السنة بشرعية الوضوء عند قراءة القرآن» وعند الدعاء ففي 
الصحیحین أن النبي و : «دعا بوضوء فتوضاً ثم رفع يديه فقال : اللهم اغفر 
لعبيد أبي عامر» وکذا عند الأذان كما سيأتي في باب الأذان» وکذا عند 
الغضب . انظر : الداء والدواء ص ١59‏ . 

وذکر ابن القیم رحمه الله مشروعية الوضوء بعد المعصية كما في تهذیب 
السان ٥١/٦‏ . ۱ 


[۱] في / ش بلفظ : (واستجمار). 


باب فروض الوضوء وصفته E‏ 


عي عل وس E SS‏ و لا 


(أو) نوی (تجديدا مسنونا) بأن صلی بالوضوء الذي قبله (ناسيًا حدثه 
ارتفع) حدثه(") لأنه نوی طهارة شرعیة ۳ . 

(وإن نوى) من عليه جنابة (غسلاً مسنونا) کفسل ابحمعة "۰ قال في 
«الوجیز» : ناسا (أجزأ عن واجب) كما مر فیمن نوی التجدید؛ و کذا 
عکسه أي إن نوی واجبا أجزأ عن السنون» وان بو اقا ان 
والافضل آن یختسل للواجب ثم للمسنون کاملا"؟. 


روان اجتمعت أحداث) متنوعة ولو متفرقة «توجب وضوءا أو غسلاً. 


(۱) فان كان عالا حدثه لم يرتفع لتلاعبه . 

)۲( قال ابن القیم رحمه الله في زاد العاد ۱۹۱/۱ : كان یل يتوضاً لكل صلاة 
في غالب أحيانه» وربا صلى الصلوات بوضوء واحد». مالم تعارضه 
فضيلة أول الوقت فتقدم عليه 

(۳) على القول بسنيته» وهو الذهب وسيأتي في باب الغسل وغير السنون 
كالغسل للتبرد. 0 

(:) كشاف القناع ۰۸۹/۱ 

۹2 في كشاف القناع ۸۹/۱ : أي حصل له ثوابهما؛ وعلم منه أن اللتين قبلهما 
لیس له فیهما الا ثواب ما نواه». 

(5) قال الشیخ عبد الرحمن بن حسن كما في حاشية العنقري ۰4/۱ : «الاظهر 
الاکتفاء بأحدهما لدخول السنون في الواجب تبعًا كما یدخل غسل الجمعة 
في الغسل الواجب». ولم ینقل أنه ية اغتسل لواجب ومسنون مرتین في آن 


الروض الربع شرح زاد الستقتع 


ره له مده رها یی ار با مد روج 
الطّهّارة وهو السْمیق 
ی تا ROEL‏ 
فنوی بطهار ) لا على أن لا یرتفع غیره " «ارتفع سائرها ) 
أي باقیها لأن الأحداث تتداخل فإذا ارتفع البعض ارتفع الكل . 

رویجب الاتيان بها) أي بالنية رعند [ أول"۳*] واجبات الطهارة وهو 
التسمية") فلو فعل شيئًا من الواجبات قبل النية لم يعتد به ویجوز تقدیها 
بزمن سیر کالصلاة!*) ولا يبطلها عمل یسیر . 


)۱( یرتفع سائرها» وهو الذهب . 
والوجه الثاني : لا يرتفع إلا ما نواه؛ اختاره آبو بكر» وصححه في 
النظم» وقدمه في الرعایتین» ورجحه الجد في غسل النابة والحيض . 
قواعد ابن رجب. الفروع ۰۱۶۳/۱ الانصاف ۰۱۹۹/۱ 

(۲) لو نوی أن لا یرتفع غير ما نواه فلا یرتفع غير ما نواه. صححه الرداوي؛ 
وقال : ظاهر كلام الأصحاب ۰ وقیل فیه الوجهان فیما إذا نوی بطهارته 
آحدهما . الفروع ۱/ ۰۱۶۳ الانصاف ۱۹۹/۱ . 

(۳) تقدم الکلام على البسملة ص (۲۵۳). 

)€( في الإنصاف /١‏ 6: «بلا نزاع ولا يجوز بزمن طویل على الصحیح من : 
المذهب» وفیل : يتجوز مع ذکرها وبقاء حكمها بشرط أن لا یقطعها: قال 
ابن تميم : وجوز الآمدي تقدیم نية الصلاة بالزمن الطویل ما لم يفسخها وکذا 

یخرج هناء وقال القاضي : إذا قدم النية واستصحب ذکرهاحتی یشرع في 
الظهارة جاز ون نسیها آعاد» . 

ولعل ما ذهب إليه الآمدي والقاضي هو الأقرب لعدم قطعهاء وبقاء 
حكمها. 


[YJ‏ ساقط من/ ه. 


بر اه رس 


7 ن عند آوّل مَسنوناتها إن وُجد قبل واجب. واسْتصحاب ذكرها في 
جمیعها ویجب اسْتصحاب خکمها . 
وصفة الوضوء: أن ينوي. نم یِسمّی» 


(وتسن) النية «عند آول مسنوناتها أي مسنونات الطهارة کخسل 
الیدین في أول الوضوء “إن وجد قبل واجب) أي قبل التسمية» (و) 
يسن (استصحاب ذكرها) أي تذكر النية رفي جميعها) أي جميع الطهارة 
لتكون أفعاله!١‏ آمقرونة بالنية . ۱ ۱ 

«ویجب استصحاب! ۲ أحکمها أي خكم النية بأن لا ينوي قطعها 
حتی يتم الطهارة» فان عزبت عن خاطره لم یژثر» وان شك في النية في 
أثناء طهارته استأنفها('" إلا أن يكون وهمًا كالوسواسء فلا يلتفت إليه ولا 
يضر |بطالها بعد فراغه ولا شك بعله(۳. 0 ' ۱ 


روصفة الوضوی الکامل أي كيفيته: (أن ينوي ثم يسمي) 


(۱) لغير القائم من نوم اللیل فیجب كما سبق ص (۲۰4) . 

(۲) لأن النية هي القصد فمتی علم أنه جاء ليتوضاً» أو آراد فعل الوضوء فقد 
وجدت منه النية» فمتی شك في وجود ذلك لم يصح ما مضی منهاء إلا إن 
غلب على ظنه فیعمل بغلبة الظن . ۱ 

۳( آما قبل الفراغ فکمن لم يأت با شك فيه إلا أن یکون وهمّا کالوسواس 
فيطرحه» ولا ینظر للشك بعد الفراغ إلا إن غلب على ظنه شيء . 

(:) للوضوء صفتان : 

كاملة: وهی المشتملة على المجزئ والسنون. 
مجزئة : المشتملة على الجزی فقط . 


[۱] في/ ف بلفظ : (أعماله) . 
[۲] في/ ف بلفظ : (استحباب). 


الروض الربع شرح زاد الستقبع 


رتفبل شمه ثلاناء فم َمَطمض. ویستنشق, ویفسل وجهة من 


تقدمالً'] رویغسل کفیه ثلانًا) تنظيفًا لهما فيكرر غسلهما عند الاستیقاظ 
من النوم وفي آوله۲. 

(ثم یتمضمض ويستنشق) ثلاث ا إثلاقاة؟؟] بيمينه ومن غرفة أفضل (۲) 
ویستنشر بيساره (ويغسل وجهه)”) 


te 


ثلاناء وحده : (من منابت شعر 


(۱) قال الشيخ عبد الرحمن بن حسن رحمه الله كما في حاشية العنقري 
۱ 6 الظاهر الاكتفاء بغسلهما عند الاستيقاظ فيدخل المندوب فى 
الواجب تبعّا کما یدخل غيل ال في الغسل الواجب؛ ونظائره كر 

(۲) وفي الاختیارات ص ۱۱ اولع ی ی و اده 
یجمعهما بغر فة واحدة) . 

وقال النووي كما في شرح مسلم ۱۰۲/۲ : «لم يشبت في الفصل 
حديث صلا بل الصواب تفضيل الجمع للأحاديث الصحيحة ا 
ولیس لها معارض» . ۱ 

وقال ابن القیم رحمه الله في زاد العاد ۱/ ۱۹۲ : «وکان یتمضمض 
ویستنشق تارة بغرفة وتارة بغرفتين» وتارة ثلاث » وکان یصل بين 
المضمضة والاستنشاق فيأخذ نصف الغرفة لفمه ونصفها لأنفه. . . ولم یجی 
ار ای هی وت ۳ . وانظر أيضا ص 
(1۵ ۲). 

إفرة ويبدأ بأعلى الوجه ثم يحدره لفعله عليه الصلاة والسلام» ولأنه آشرف» 
وليجري الماء بطبعه 


11] انظ ضفيخة 14 , 
[۲] ساقط من/ ش. 


25-5 


الرس إلى ما انْحَدَرَ من اللْحْيينء والدّفن طُولاً ومن الأذن إلى الأذن عَرْضًا 
وما فيه من شعر خفيفب 
الرأس) المعتاد غالبًا('؟ (إلى ما انحدر من اللحيين والذقن طولاً) مع ما 
استرسل من اللحية . 

رومن الأذن إلى الأذن عرضًا) لأن ذلك تحصل به الواجهة والأذنان 
ليستا من الوجه بل البباض الذي بين العذار”" والأذن منه» رو) يغسل رما 
فيه ) أي في الوجه (من شعر خفيف ) يصف البشرة كعذار وعارض وأهداب 
[عین( "] وشارب وعنفقة لأنها من الوجه لا صدغ*) وتعذیف(**: وهو 


(۱) في کشاف القناع ۹۵/۱ : «فلا عبرة بالأفرع الذي ينبت شعره في بعض 
جبهته » ولا بالأجلح الذي انحسر شعره عن مقدم رأسه» . 
(۲) فیجب غسل السترسل منهاء وهذا هو الذهب . 
وعن الامام آحمد : آنها ليست من الوجه . 
الهداية ۰۱6/۱ الحرر ۱/ ۱۱ الكافي ۰۳۳/۱ الهادي ۰۱۰ الفروع 
۱ شرح اركني و ال ۲ مطالب أولي 


النهى ١١5/١‏ . 
(۳( العذار: منه العذاران ا اللحية» وعذار الرجل : شعره النابت في 


موضع العذار . انظر : لسان العرب ۵۵۰/6 مادة (اعذر) . 

(4) الصدغ: هو ما انحدر من الرآس إلى مركب اللحیین» وقیل : هو ماين 
العين والأذن . انظر : لسان العرب ۳۹/۸ مادة «صلغ» . 

(۵) تحذيف الشعر: تطويره وتسويته» وإذا أخذت من نواحيه ما تسويه به فقد 
حذفته . انظر : لسان العرب ۳۹/۹ مادة «احذف). 


10 باق | فده 


ی 


والاهر الكَنِيف مع ما استرسل من ثم ندیه مع الرفقین ثم سح 


الشعر بعد انتهاء العذار والنزعة( ولا النزعتان وهما ما انحسر عنه الشعر 
من الرأس متصاعذا من جانبیه فهما من الرس(۳ ولا يغسل داخل عینیه 
ولو من تجاسة ولو آمن الضرر"“ ٠‏ (و) یخسل الشعر «الظاهر) من 
رالکثیف مع ما استرسل منه) ویخلل باطنه وتقدم!! ۰ (ثم)!'! يغسل 
(يديه مع المرفقين) وأظفاره ثلاث "ولا یضر وسخ یسیر*) تعت 


(۱) التزعة : منها النزع : انحسار مقدم شعر الرأس عن جانبي الجبهة » وموضعه 
النزعة . والنزعتان: ما ینحسر عنه الشعر من آعلی ابگبهتین حتی یصعد في 
ال رس 

انظر : لسان العرب ۲۵۲/۸ مادة «نزع» . 

(۲) الرآس : من کل شيء: آعلاه» وسید القوم. ورأس الشهر والسنة : أول یوم 

منهماء ویقال: عنده رأس من الغنم : فرد منهاء وعنده خمسة أرؤس . 

جمعها: أرؤس» ورءوس ورأس الال : جملة الال التي تستئمر في 
عمل «الرأسمالية»: النظام الذي یکون فيه رءوس الأموال مملوكة لغیر 
العمال. العجم الوسيط ج۱ ص .7١9‏ 

. «على الصحيح من الذهب. بل یکره"‎ : ٠٠١ /١ في الإنصاف‎ )۳( ٠ 

(6) الضرر: الضیق. والعلة تقعد عن جهاد ونحوه قال تعالى : یر أولي 
الضرر ) المعجم الوسيط ج ۱ ص ۵6۰ . 

(0) انظر : ص (۲۷۲). 

(5) انظر: ص (۲۸۷) کلام شيخ الاسلام رحمه الله . 

وفي فتاوی العثيمين ١57/5‏ : «إذا كان على يد الانسان دهن يصح 
وضوؤه بشرط أن لا يكون هذا الدهن متجمدا يمنع وصول الماء» . 

1 انظر : صفحة ۲۱۱ . 

[۲] في / ف بلفظ : (ويغسل) . 

[۳] في/ ف بتکرار لفظ : (ثلاتا). 


رس 


رأسه» مع الأذنين مر واحدق 

ار ونر ويغسل ما نبت بمحل الفرض من أصبع أو يد زائدة» و(ثم 
سح كل رأسه"'' بالاء (مع الأذنين مرة واحدة) فيمر يديه على مقدم 
رأسه إلى قفاه ثم يردهما"" إلى الموضع الذي بدأ منه"» ثم يدخل سبابتیه 


في صماخي”" أذنيه وهسح بإبهاميه ظاهرهما"*) ويجزئ كيف مسح » 


(۱) الكلام حول مسح الرأس سبق . 

(۲) في المغني 177/١‏ : «آن يبدأ بيديه مبلولتين من مقدم رأسه فيضع طرف 
إحدى سبابتيه على طرف الأخرى» ويضع الوبهامين على الصدغين ثم 
يمرهما إلى قفاه» ثم يردهما إلى مقدمه» . 

وفي حاشية عشمان /١‏ 55 : «ولا يجب مسح ما نزل عن الرأس من 
الشعر لعدم مشاركته للرأس في التراؤس» وان نزل من منبته ولم ينزل عن 
محل الفرض فمسحه أجزأ ولو كان ما تحته محلوقاء لا إن عقد النازل فوق 
رأسه فمسحه» وفي فتاوى العثيمين 4 / ۲ :« يجوز أن تمسح المرأة على 
رأسها سواء كان ملفوفا أو نازلاً. . ۰» أيضا لو لبدته بالحناء جاز المسح عليه 
لأن النبي و أحرم ملبدا رأسه . 

(۳) الصماخ من الأذن: الخرق الباطن الذي يفضي إلى ال رآس. ويقال: | 
الصماخ هو الأذن نفسها . انظر : لسان العرت ۳4/۳ مادة اصمخ» : 

)٤(‏ في كشاف القناع ۹۹/۱: «ولا يجب مسح ما استتر من الأذنين 
بالغضاریف) . 

(4) في کشاف القناع ۹۹/۱: «ويجزئه غسل الرأس مع الکراهة إن آمر يده فان 
لم يمر يده لم يجزئه ما لم يكن جنبا وینغمس في الاء ناویا الطهارتین» . 


[1] في / ظ بلفظ : (ظفره). 
[۲] في / ف بلفظ : (يرهما). 


ررض ری درخ زد اس 


نم یخسل رجلیه مع الكَعبَيْن » ویخسل الافطخ ب بقية الفرّوض. فان فطع من 
المفصل عسل رأس العضد منك 
(ثم يغسل رجلیه) ثلانًا رمع الكعبين(١')‏ أي العظمین الناتئين في أسفل 
الساق من جانبي القدم . 

كر ی «إذا أمرتكم بأمر فائتوا منه 
فا استطوىه 7 ون 

a‏ ترس دس 


(۱) انظر ص (۰)۲۸۷ وانظر آیضا احتجاج شيخ الاسلام رحمه الله في وجوب 
غسل القدمين والرد على من قال بمسحهما دون لبس الخفين في مجموع 
الفتاوى ۲۱/ ۱۳۵-۱۲۸ . 2020 

(۲) أخرجه البخاري ۱۲/۸ -الاعتصام بالکتاب والسنة-باب الاقتداء بسن 
رسول الله کیو > مسلم ۹۷۹/۲ الحجح ۰4۱۲ ۱۸۳۰/6 - الفضائل -ح 
۰ النسائي ۰۱۱۰/۵ ۱۱۱ الحنج-باب وجوب الحج-ح ۰۲۲۱۹ 
ابن ماجه ١/۳-المقدمة۔‏ باب اتباع سنن رسول الله يح ۰۲ أحمد ۲/ 
A EV ۸ CE ۷‏ 0 ۰9۱۸ عبد الرزاق 
۱ ۰ -امسامع -باب مسألة الناس-ح ۰۲۰۳۷۲ أبو يعلى ۱۱/ ۱۹۵ - 
۰۱۳۰۵9 ۲۸/۱۲ - ح ۰171۷ الدارقطني ۲۸۱/۲ الحج ‏ باب الواقیت - 
ح ۰۲۰۶ البيهقي ۳۸۸/۱ الصلاة باب المرأة تدرك من آول الوقت مقدار 
الصلاة ثم حاضت. 4/ ۲۵۳ الصیام باب الریض یفطر ثم لم يصح حتی 
مات ۳۲۹/4 الحج باب وجوب الحج مرة واحدة» ۷/ ۱۰۳ 
باب قول الله تعالى : لإ وأنكحوا الیامی منکم ‏ البغوي في شرح السنة 
۱ -الایان ‏ الاعتصام بالكتاب والسنة-ح 44 وهو جزء من حديث 


أبي هريرة . 


باب فروض الوضوء وصفته 

مرف بَصَرَةُ إلى السسّمَاءِ وَيَقُولٌ ما ورد . 

وكذا!' الأقطع من مفصل كعب يغسل طرف ساق" ء ( ثم يرفع نظره إلى 

السماء ۲۲ بعد فراغه رویقول ما ورد) ومنه: «أشهد أن لا إله إلا الله 

وحده لا شريك له. وأشهد أن محمدًا عبده ورسوله)" . 

(۱) وفي كشاف القناع ۱۰۱/۱ : «وكذا تيمم فالأقطع من مفصل یسح محل 
القطع بالتراب» ومن دونه يمسح ما بقي من محل الفرض ٠‏ 

فإن لم يبق شيء من محل الفرض بأن قطعت اليد من فوق المرفق أو 
الرجل من فوق الكعب سقط ذلك الفرض لكن يستحب أن يمسح محل 
القطع بالماء لثلا يخلو العضو عن طهارة . 

وظاهره: أنه لو قطعت اليد من فوق المرفق لم يستحب مسح محل 
القطع بالتراب» . وقال الشيخ عثمان في حاشيته على المنتهى /١‏ 15 : «ومتی 
وجد الأقطع ونحوه من يوضيه أو ييممه أو ينجيه بأجرة مثله لزم قادرا علیها 
بلا ضرر عليه أو على من تلزمه نفقته» والا صلی على حسب حاله ولا 
إعادة» وان تبرع أحد بتطهیره لزمه» . 

(۲) لما في آبي داود وغیره: «فأحسن الوضوء. ثم رفع نظره إلى السماء» وهذه 
الزيادة تفرد بها ابن عم أبي عقيل» وهو مجهول . 

(۳) رواه مسلم ۱ ومنه أيضًا: «اللهم اجعلني من التوابين واجعلني من 
التطهرین» وأیضّا: «سبحانك اللهم وبحمدك آشهد أن لا إله إلا آنت 
آستغفرك وأتوب إليك». ۱ ۱ 

انظر کتاب: الأذكار للنووي ص (۰)۲۹ وزاد العاد لابن القیم 
۷ والوابل الصيب لابن القيم ص ۰۲۰۲-۲۵۹ والفروسية 
ص ۰۷ وفي اغانة اللفهان شرح حدیث : «اللهم اجعلني من التوابين...) 
۷/۱ 


[1] في / ف بلفظ : (للأقطع) : 


وا 


(وتباح معونته) أي معونة المتوضى”"'» وسن کونه عن بساره كإناء ضيق 
الرأس والا فعن يمينه» (و) يباح له ( تدشيف أعضائه) من ماء الوضوء . 


ومن وضاآه غیره ونواه" هو صح ان لم یکن و 
س وركذا العمل واه 


(۱) أما صب الاء عليه فقد قال ابن القيم رحمه الله في زاد المعاد ١917/١‏ : «ولم 
يكن من هديه َة أن يصب عليه الماء كلما توضاً» ولكن تارة يصب على 
نفسه وربا عاونه من يصب عليه أحيانًا كما في الصحيحين عن المغيرة بن 
شعبة أنه صب عليه في السفر لما توضأ» . : 

وأما تقريب وضوثه فلا باس به» ولا يقال : إنه خلاف الأولى . وآما 
غسل أعضائه لغير عذر» فيكره. انظر : حاشية ابن قاسم ۲۱۱/۱ 
68 وقال ابن القيم رحمه الله في زاد المعاد /١‏ ۱۹۷ : «ولم يكن النبي 5 يعتاد 
تنشيف أعضائه بعد الوضوء ولا صح عنه ذلك في حدیث البتة» بل الذي 
عنه خلافه . . ۰۷۰ ثم ناقش الأحاديث الواردة في ذلك . ۱ 
فالمذهب» وهو قول جمهور أهل العلم : إباحة تنشيف الاعضاء وهو 
مروي عن عثمان» وأنس وال حسن بن علي» وللأصل . 
وعند سعيب بن السیب ومجاهد والنخعي کراهته وقد روي عن جابر 
ابن عبد الله . 
وعند الشافعي : المستحب تركه . (المجموع 81۸/۱ . 

(۳) فان لم ينوه لم يصح ولو نواه الفاعل . 

(5) قال البهوتي كما في شرح المنتهى ۵۵/۱ : «وقواعد المذهب تقتضي الصحة 
إذا أكره الصاب؛ لأن الصب ليس بركن ولا شرط فيشبه الاغتراف بإناء 
محرم). 

وقد اعترض عليه الشيخ عثمان النجدي في هداية الراغب ص 5٠‏ » 
وذكر عدم الصحة والفرق بين إكراه الصاب والاغتراف بإناء محرم» 
فراجعه والله أعلم . 


[۱] في / فء ه بلفظ : (التوضی). 


SN. 


2 


n 


ESI, 


E 


ر 


بسح ۱ ۳ سس اروض الربع شرح زاد الستقنع 


و وه و و وه و مه و مه وه هه هه مه مه و و 


(۱) آتی به الصنف بعد الوضوء ؛ لأن أحكامه تتعلق بأحد أعضاء الوضوء. قال 
الامام أحمد كما في السند /٤‏ ۳۹۳: «سبعة وثلائون نفسا يروون السح عن 
النبي بيا قال الألباني في إرواء الغلیل ۱/ ۱۳۷ : «سنده صحیح" . 

وقال الحسن كما رواه ابن المنذر في الأوسط E ٤۳۳/١‏ 
من صحاب النبي يك أنه مسح على الخفين» . 
فالذهب وهو قول جمهور أهل العلم: جواز المسح على الخفين؛ 
لأدلة المسح . 
وعن الامام مالك : يجوز في السفر خاصة؛ لما روی شريح بن هانی 
قال: أتيت عائشة أسألهاعن السح على الخفين» فقالت : عليك بابن 
ابويطالت» فإنه كان ق ی تاج 
وأجيب عنه: با جاء في آخر الحديث فان عليًا رضي الله عنه قال: 
«جعل رسول الله ا ثلاثة ا ولياليهن للمسافرء ويوما وليلة للمقيم». 
(البسوط ۰۹۷/۱ والفواكه الدواني ۰۱۲۰/۱ والام ۰4۹/۱ والمغني 
۱ ۱۷). 
وقال شيخ الاسلام كما في الاختيارات ص ۱۲ : «وخفي أصله على 
كثير من السلف والخلف حتى أنكره بعض الصحابة وطائفة من أهل المدينة 
و 
مح رو انطو لازو مه ما 
وضعف الرواية عن الصحابة بإنكاره طائفه من أهل العلم. . 


و هم و و و و و هاه مه و و و و و و و واو 


(باب مسح الخفين) وغیرهما من اخوائل() 
ع يي 7 ل من غسا 0 ویرفع ادیش ولا ٠‏ أن 
1 1 (), 


واختلف في الآية أي آية المائدة ‏ مع السح على الخفين . 
وطائفة قالت كالشافعي وابن القصار ومال إليه آبو العباس: إن الآية 
قرئت بالخفض والنصب فيحمل النصب على غسل الرجلين» والخفض على 
مسح الخفين» فیکون القرآن کایتین». وانظر ص (۲۸۷). 
وقال ابن القیم كما في زاد العاد ۱۹۹/۱ : «صح عنه أنه مسح في 
السفر والحضرء ولم ینسخ حتی توفي» . 
(۱) انظر ص (۳۱۶۰۳۱۰). 
(۲) وفي الاختیارات ص ۱۳ : «وهل السح آفضل أم غسل الرجلین أم هما 
سواء؟ ثلاث روایات عن أحمد. 
والافضل في حق كل أحد بحسب قدمه فللابس الخف أن یسح عليه 
ولا ينزع خفيه اقتداء بالنبي ی وأصحابه » ولمن قدماه مكشوفتان الغسل ولا 
يتحرى لبسه ليمسح عليه» وكان النبي وق یخسل قدميه إذا كانتا مكشوفتين 


(۲) غسل : غسل الشيء غسلا: أزال عنه الوسخ ونظفه بالماء . المعجم الوسيط 
ج ۲ ص 1۵٩‏ . 


() وهذا هو الصحیح من الذهب. وقیل : لا یرفعه . الانصاف ١59/١‏ . 

2( قال ابن القيم رحمه الله في زاد العاد ۱۹۹/۱ : «ولم يكن یتکلف ضد حاله 
التي علیها قدماه. بل إن كانتا في الخف مسح علیهما ولم ينزعهماء وان كانتا 
مكشوفتين غسل القدمين» ولم يلبس الخف لیمسح عليه وهذا أعدل الأقوال 
في مسألة الأفضل من المسح والغسل قاله شيخناء والله أعلم». 


ال سس الروض الريع شوج زا الست 


۰ 1 ۳ 5 5 (۲ 
وریجوزیوما ولیلة )۲ لقیم ومسافر لا یباح له 5 


(۱) الذهب عند الحنابلة أن السح على الخفين ونحوهما محدد؛ فالقیم یسح 
يومًا وليلة» والسافر ثلائة أيام بلیالیها» وهو قول جمهور العلماء؛ 
لعمومات الأدلة؛ لحديث علي وصفوان بن عسال» وخزية بن ثابت» 
وعوف بن مالك الأشجعي وغيرهم . 

والمشهور من مذهب الإمام مالك أن مدة المسح غير محددة مطلقًا . 
وعند ابن حزم رحمه الله أنها محددة في الخفين ونحوهما غير محددة في 
العمامة ونحوها. 

وعند شيخ الإسلام أنها محددة إلا في حال الضرورة والمشقةء 
فالضرورة: كأن يكون هناك برد شديد متى خلع تضرر» أو مع رفقة متى 


خلع وغسل لم ینتظروه وخاف على نفسه . 
والمشقة : كالبريد المجهز في مصلحة المسلمين الذي يشق اشتغاله بالخلع 
واللبس. 


لحديث عقبة بن عامر رضي الله عنه : أنه قدم على عمر من الشام وقد 
لبس خفيه من الجمعة إلى الجمعة» فقال عمر: آصبت» وفي رواية : أصبت 
السنة . رواه الطحاوي والدارقطني والبيهقي وغيرهم . 

انظر بحث هذه المسألة مستوفی فى : البسوط ۰۹۸/۱ البحر الرائق» 
الاستذکار ۰۲۷۷/۱ الشرح الكبير للدردير ۱/ ۰4۲ آضواء البیان ۲/ ۳۰ 
الجموع ۱/ ۰4۸۲ مجموع الفتاوی لشیخ الاسلام ۲۱/ ۰۱۷۷ الاختیارات 
ص ۰۱۵ الانصاف ۰۱۷/۱ الحلی ۰۱۲۱/۲ بذل الجهود ۲/ ۲۷ . 

(۲) کعاص بسفره ونحوه؛ فلا یستبیح به الرخصتة وهذا هو الشهور من 

الذهب . 

ومذهب أبي حنیفق وبه قال شيخ الاسلام» وابن حزم أنه سح کمسح - 


القصر (ولمسافر ) سفرا ي يبيح القصر(١؟‏ (ثلاثة) أيام (بلياليها) لحديث 
علي يرفعه: «للمسافر ثلاثة أيام بلياليهن وللمقيم يوم وليلة٠‏ رة 


مسلم. 


مقيم لا طلاق الأدلة. 
انظر : البحر الرائق ۰۱4۹/۲ الشرح اواو شرو 
مجموع الفتاوی 4 ۲/ ۰۱۱۰ الحلی 5/ ۲۸۲ . 

(۱) دون السفر القصیر» وسيأتى إن شاء الله . 

)۲( أخرجه مسلم /١‏ 5 الطهارةح 0 النساتي ۱/ ۸۶ الطهارة باب 
التوقيت في السح على الخفين للمقیم-ح ۰۱۲۸ ابن ماجه ۱/ ۱۸۳ - 
الطهارة ‏ باب ما جاء في التوقیت في السح.ح ۰۵۵۲ أحمد ۰۹7/۱ ۰۱۰۰ 
۱۳ ۶۰ ۵ الحميدي ۱/ ۰4۲-۲۵ عبد الرزاق 
۳/۱ - الطهارة باب کم يسح على الخفين؟ رح ۰۷۸۸ ۷۸۹ ابن آبي ‏ 
شيبة ۱۷۷/۱ -الطهارة باب في السح على الخفين» آبو عوانة ۰۲۱/۱ 
ابن خزيمة ۱/ 2-۹۸ ۰۱۹6 ابن حبان کمافي الاحسان ۳۱۲/۲ 
ح ۰۱۳۲۸ آبویعلی ۲۲۹/۱- ۰۲۱4 4۲۳/۱ ۵1۰ الطحاوي في 
شرح معاني الاثار 81/1١‏ الطهارة. باب المسح على الخفين» آبو نعيم في 
الحلية /١‏ ۰۸۳ البيهقي ۲۷۲/۱ - الطهارة-باب الرخصة في المسح على 
الخنفين» 0١‏ الطهارة ‏ باب التوقيت في المسح على الخفين ۰ البغوي في 
شرح السنة 551/1١‏ الطهارة-باب التوقيت في المسح -ح ۲۳۸ -من طريق 
القاسم بن مخيمرة» عن شريح بن هانی الحارثي» عن علي بن أبي طالب 
رضى الله عنه مرفوعا. ش 

الخذيت صحیحء صححه مسلم» وابن حبان وابن خحزیت 
والبغوي . 


الروض المربع شرح زاد الستقنع 


ویخلع عند انقضاء ء الدة" ۰۲۱ فان خاف أو تضرر رفیقه بانتظاره تيمم 
فان مسح وصلی آعاد(۳. 
وایتداء الدة رمن حدث بعد لبس على طاهر!۳) العين فلا يسح على 


(۱) لفهوم أحاديث التوقیت . 
(۲) سبق اختبار شيخ الاسلام أن له السح بعد انقضاء الدة في حال الضرورة 
والشقة ص (۲۷) وعلیه فلا یعید . 
(۳) هذا هو الذهب ومذهب الحنفيةء E‏ لآن ابتداء الدة من حين 
جواز الفعل کالصلاة. (البسوط ۰۹۹/۱ والجموع ۱/ ۵۱۲). 
والرواية الثانية عن الامام آحمد آنها تبداً من السح بعد الحدث» وهذا 
اختيار النووي رحمه الله والشیخ عبد الرحمن السعدي رحمه الله . 
وفي فتاوی العثيمين 5/ ۱۷۰ : «تبتدی هذه الدة من آول مرة مسح › 
. ولیس من لبس اف ولا من الحدث بعد اللبس لأن الشرع جاء بلفظ 
السح» والسح لا يتحقق إلا بوجوده فعلاً» وهذا لا یکون إلا بابتداء السح 
آول مرة» فإذا تمت آربع وعشرون ساعة من ابتداء السح انتهی وقت السح 
لضي میم وإذا تمت اثنتان وسبعون ساعة انتهی السح بالنسبة 
۱ للمسافر» . 
وآما ما ورد في حديث صفوان بن عسال : « من احدث إلى الحدث» 
فضعیف كما ذکر النووي في الجموع ۱/ 4۸۷ . 
انظر : الكافي لابن قدامة ۰۳۷/۱ الفروع ۱/ ۰۱5۷ الجموع شرح 
الهذب ۱/ ۰۶۸۷ الارشاد إلى معرفة الأحكام للسعدي ص .)١5(‏ 


نجس ولو في ضرورة ویتیمم معها لستور ۳" «مباح) فلا يجوز السح 

على مغصوب ولا على حریر لرجل لأن لبسه معصية فلا تستباح به 

N 

(۱) كجلد حمار على الذهب؛ لأنه نجس العين منهي عنه» فلا يصح السح عليه 
خمًا كان أو غیره. وقد حكى الإجماع على هذا كما في الجموع ٥۳۹/۱‏ . 

وأما الخف إن كان متتجسا لا نجساء فالمذهب: يسح عليه ويستبيح به 
مس الصحف. ولا يصلي به إلا بعد غسله؛ لأن طهارة الحدث لا يشترط 
لها أن يكون البدن طاهرا . 

وعند المالكية والشافعية: لا يمسح عليه. (حاشية الدسوقي 2١57/١‏ 
ومغني المحتاج /١‏ 0 وكشاف القناع ۱/ .)١١5‏ 

(۲) نجس: القذر الخبيث. العجم الوسيط ج ۲ ص ۰۹۱۰ 

(۳) أي من لبس نجس العين لضرورة كخف أو عمامة أو جبيرة تيمم بدل غسل ما 
ستر بذلك النجس » وان صلی أعاد لحمله النجاسة . 

وفي حاشية ابن قاسم ۱/ ۲۱۷ : ومن فعل ما آمر به بحسب وسعه فلا 
إعادة عليه» وليس في الشريعة إيجاب الصلاة مرتين إلا بتفريط . 

فان كان طاهر العين وتنجس باطنه صح المسح عليه» ويستبيح به مس 
الصحف لا صلاة إلا بخسله أو عند ضرورة» . 

)٤(‏ وهذا هو الصحيح من الذهب؛ لأن المسح رخصة » والعاصي لا ينبغي أن 
يرخص له والرواية الثانية عن الإمام: يجوز المسح علیه» وهو مذهب 
الحنفية وأكثر الشافعية لعمومات أدلة المسح . 

انظر: فتح القدیر ۱/ ۰۷ والجموع ۰۵۳۸/۱ وشرح العمدة 
۱ وشرح الزرکشي ۰۳۹۱/۱ والانصاف ۱۸۰/۱ . 


[۱] في / ف بلفظ : (العصیة) . 


س«ب هب الروض الریع شرح زاد الستقنع 


١ e e 3 ۰ 4 5‏ 9 4 
«ساتر للمفروض) ولو بشدة أو شرجة كالزربول”١'‏ الذي له ساق 
وعرى يدخل بعضها في بعض » فلا يسح ما لا يستر محل الفرض لقصره أو 
سعته أو صفائه أو خرق فيه وان صغر حتى موضع الخرز""» فإن انضم ولم 


(۱) انظر: الاختيارات ص (۱4) . 
(۲) وهذا هو المذهب» ومذهب الشافعية: أنه لا يسح عليه ما دام أنه يظهر منه 
شيء؛ لما يأتي . 
وعند الخنفية : ما بدا منه ثلاثة آصابع لا يجوزء والا جاز . 
(حاشية ابن عابدین ۰۱۸۰/۱ وحاشية الدسوقي ۰۱۳/۱ واخاوي 
TY ۸‏ وشرح العمدة لشیخ الاسلام ۱/ ۰6۰ 
وقال شيخ الاسلام رحمه الله في الفتاوی ۲۱/ 32۵ «مذهب مالك 
وأبي حنيفة وابن البارك وغیرهم يجوز السح على ما فيه خرق یسیر مع 
جمیع محل الغسل» قالوا: لأنه إذا ظهر بعض القدم كان فرض ما ظهر 
العسل» وفرض ما بطن السح فیلزم أن یجمع بين الغسل والسح أي بين 
الأصل والبدل وهذا لا یجوز . 
يسير العورة ویسیر النجاسة ونحو ذلك» فان السنة وردت بالسح علی 
الخفين مطلقًا . . وتلقی أصحابه عنه ذلك فأطلقوا القول بجواز السح على 
الخفين ونقلوا أيضًا آمره مطلقًا. . 
ومعلوم أن الخفاف في العادة لا يخلو كثير منها عن فتق أو خرق - 


«یشمت بنفسسه فان لم یثبت |لا بشده لم یجز انح علیه(گ وان 
ثبت بنعلین مسح إلى خلعهما! " مادامت مدته ولا يجوز المسح على ما 


= لا سیمامع تقادم عهدهاء وکان کثیر من الصحابة فقراء لم يمكنهم تجديد 
ذلك . . . والعادة في الفتق الیسیر في الثوب والخف أنه لا برقع » وانغا یرقع 
الکثیر . . . فلما آطلق الرسول ية الأمر بالسح على الخفاف مع علمه با هي 
عليه في العادة» ولم يشترط أن تکون سليمة من العیوب وجب حمل آمره 
على الا طلاق ولم يجز أن يقيد کلامه إلا بدلیل شرعي . 
وکان مقتضی لفظه أن کل خف يلبسه الناس ويمشون فيه فلهم أن 
يمسحوا عليه وان كان مفتوقّا أو مخروقّا من غير تحديد لذلك القدار؛ فان 
التحدید لابد له من دلیل . . 
فلو لم یجز السح علیها بطل مقصود الرخصه لا سیما والذین یحتاجون 
إلى لبس ذلك هم الحتاجون وهم أحق بالر خصة من غير المحتاجين» فان 
سبب الرخصة هو الحاجة . . 
وآما قول النازع ری لت سوب فش اع لبا 
بالاجماع فانه لیس كل ما بطن من القدم سح على الظاهر الذي یلاقیه من 
الخفء ال وت 
أسفله وهو إغا يمسح خططا بالأصابع . . 
)١(‏ وهذاهو المذهب» ومذهب الحنفية» 9 . (المصادر السابقة» وانظر: 
شرح العمدة ۰۲۵۰/۱ شرح الزركشي ۱/ ۳۹۵). ۱ 
وقال شيخ الاسلام كما في مجموع الفتاوی ۲۱/ E 1A٤‏ 
ذلك الشافعي ومن وافقه من صحاب آحمد فلو لم يثبت إلا بشده بشيء  -‏ 


[۱] في/ ش بلفظ : (خلعها). 


الروض الربع شرح زاد الستقنع 


يسقط رمن خف) بیان لطاهرا'! أي يجوز السح على خف يكن متابعة 
المشنن فة عرف ۱ 

قال الامام أحمد: ليس في قلبي من المسح شيء› فيه آربعون حدیثا عن 
وو 


= يسير أو خيط متصل به أو منفصل عنه ونحو ذلك لم هسح عليه» وان ثبت 

بنفسه لكنه لا يستر جميع الحل إلا بالشد . . . ففيه وجهان : 

آصحهما: أنه يسح عليه وهذا الشرط لا أصل له في كلام أحمد» بل 
التصوص عنه في غير موضع أنه يجوز المسح على الجوربين وان لم یثبتا 
بأنفسهماء بل بنعلين تحتهما وأنه یسح على الجوربين مالم يخلع النعلین» 
فإذا كان أحمد لا يشترط في الجوربين أن يثبتا بأنفسهما بل إذا ثبتا بالنعلين 
جاز المسح علیهما فغیرهما بطریق الأولى وهنا قد ثبتا بالنعلين وهما 
منفصلان عن الجوربين» فإذا ثبت الجوربان بشدهما بخيوطهما كان المسح 
عليهما أولى با جواز». 

(۱) فلا يشترط أن يمنع نفوذ الماء» أو يكون معتادا فيصح المسح على خف من 
خشب أو حديد. كشاف القناع ۰۱۱۹/۱ فالذهب وهو قول جمهور آهل 
العلم : لا يشترط أن يكون من جلد» للعمومات . 

وعند المالكية: يشترط؛ لأن الرخصة وردت في الخفاف العهودة 
وكانت خفافهم من الجلود. (المصاد السابقة) . 
(۲) انظر ص (۲۰۳). ۱ 


1 في/ ف بلفظ : (الطاهر). 


روجورب صفیق )۳7 وهو ما يلبس في الرجل على هيئة الخف من 


(۱) صفیق: صفق الشوب_صفاقة: کف نسجه. العجم الوسیط ج ١‏ 

ص ۵۱۹ . 1 

فالمذهب» ومذهب آبي حنيفة» وآرجح القولین في مذهب الشافعي : 
جواز السح على الجوربين الصفیقین ؛ لثبوته عن الصحابة رضي الله عنهم » 
فهو ثابت عن ابن مسعود وأنس والبراء بن عازب وعلي بن أبي طالب 
رضي الله عنهم في مصنف ابن أبي شيبة /١‏ ۱۷۳ وغيره. 

وعند أبي حنيفة : يجوز المسح على الجوربين المجلدين أو النعلین . 

وعند المالكية : يجوز المسح على الجوربين إن كانا مجلدين . | 

(۲) انظر: مشروعية المسح على الجوربين والنعلين في الأوسط لابن المنذر 

۱ وقد رواه عن تسعة من الصحابة» وزاد المعاد ۱/ ۰۱۹۹ وتهذيب 
السئن لابن القیم ۱/ ۰۱۲۲ ۱۲۳ . 

وأما السح على النعلین: فالائمة الاربعة على عدم جوازه» وجوزه 
شيخ الاسلام بشرط مشقة نزعها إلا بيد أو رجل؛ لا ورد أن ابن عمر 
«کان یتوضا ونعلاه في رجلیه» وهسح عليهماء ویقول : کذلك كان رسول 
الله ية یفعل» رواه البزار» وثبت عن علي رضي الله عنه كما في مصنف ابن 
آبي شيبة /١‏ ۱۷۳ . 

وانظر کلام ابن القیم على حديث السح على القدمین وفیها النعلان في 
تهذيب السئن ۱/ ۹۸-۹۵ حیث قال: (إن هذا الشيء من الأحاديث 
المشكلة جدا» وذکر سبعة مسالك للناس فى الجواب عنه بسط القول فیها آشد 
الفط ۱ 

وفي الاختيارات ص ١5‏ : «ويجوز المسح على اللفائف . . . وعلى - 


لطس اررض للريع شرج زد الست 


و و واه قاو هد و هاف واوا و و وى هم همه و 


غير الجلد لأنه ية مسح على الجوربين والتعلین". رواه أحمد وغيره 


1 القدم ونعلها التي يشق نزعها إلا بيد أو رجل كما جاءت به الآثارء والاكتفاء 
بأكثر القدم هنا والظاهرة منها مسحا وغسلاً أولى من مسح بعض الخف 
ولهذا لا يتوقت. 

وذكر في موضع آخر أن الرجل لها ثلاث أحوال: الكشف له 
الغسل . . . .والستر له السح» وحالة متوسطة وهي إذا كانت في النعل 
فأعطيت حالة متوسطة وهو الرش» وحيث أطلق عليها لفظ المسح فالراد به 
الرش» وقد ورد الرش على النعلين والمسح عليها في المسند من حديث أوس 
ابن وس ورواه ابن حبان والبيهقي من حيث ابن عباس» . 

(۱). كروت لاس الر عل . العجم الوسيط ١57 /١‏ . 

أخرجه أبو داود /١‏ ۱۱۳-۱۱۲ -الطهارة اد اما او 
ح ۰۱۵۹ الترمذي ۱/ ١77‏ -الطهارةح ۰۹۹ ابن ماجه ۱/ ۱۸۵ -الطهارة- 
باب ما جاء في السح على الجوربين والنعلین .ح ۰٩۵٩‏ النسائي في الکبری 
كما في تحفة الأشراف ۸/ 497 -ح ۰۱۱۵۳4 آحمد ۰۲۵۲/۶ ابن آبي شيبة 
0١‏ الطهارة باب في السح على الجوربين» ابن خزية ۹۹/۱ - 
ح ۰۱۹۸ ابن حبان كما في الإحسان ۰۳۱6/۲ الطحاوي في شرح معاني 
الآثار 417/1١‏ الطهارة_باب المسح على النعلين» الطبراني في الكبير 
۰ ۱۵ -ح ۹۹7 ابن حزم في المحلى ۸۲/۲ البيهقي ۱/ ۰۲۸۳ ۲۸4 - 
الطهارة باب ما ورد في الجوربين والنعلين من حديث المغيرة بن شعبة . 

الحديث صحیح» وصححه الترمذي» وابن حبان» وابن خزية . 


رونحوهما) أي نحو الخف والجورب كالجرموق'١2‏ ویسمی الموق”") 
وهو خف قصير ف فیصح السح عليه لفعله عليه الصلاة والسلام» ره تون 
و 

(۱) الجرموق: الخف القصير يلبس فوق خف . العجم الوسيط ج ۱ ص ١١9‏ . 
(۲) الموق: الُوقَانُ: خف غليظ يلبس فوق الخف. العجم الوسيط ج ۲ ص 19194. 
(۳) الموق: الخف . فارسية معربة» غريب الحديث لابن الجوزي ۳۷۸/۲. 

أخرجه أبو داود ۱/ ۱۰۷-۱۰۹ -الطهارة باب المسح على الخفينح ۰۱۵۳ 

آحمد ۰۱۵/۱ ابن أبي شيبة /١‏ الطهارة باب في المسح على الخفين» 

ابن خزية /١‏ 2-۹0 ۰۱۸۹ الطبراني في الکبیر ۰۳۶۰/۱ ۳۵۰ ۰۳9۷ 

۱۱۱۲ ۰۱۱۰۸ ۰۱۱۰۰ AY Vee ۰۱۱۱۹ 2.۳۲۲ ۰۳۱۱ ۰ 

الحاكم ۱۷۰/۰۰۰ الطهارة» آبو نعيم في تاريخ آصبهان ۱/ ۰۲۵۸ البيهقي 

۱ الطهارة باب السح على الموقين من حدیث بلال بن رباح . 

وآخرجه آبو داود ۱/ ٩۳‏ - الطهارة باب صفة وضوء النبي يكح )۰۱۳ 

ابن ماجه ۱/ ۱۵۲ الطهارة- باب الأذنان من الرأس ح ۰٤٤٤‏ أحمد ۲۵۸/۵ 

۵۶5 الدارقطنی ۰۱۰۳/۱ ٠١5‏ -الطهارة. باب ماروی من قول 

ال سول وك : «الأذنان من الرأس»ح ۳۷ ۰ ١‏ البيهقي ۱/ ۰ 1۷ الطهارة ‏ 

باب مسح الأذنين بماء جدید من حدیث أبي أمامة الباهلي . 

وآخرجه الخطيب البغدادي في تاریخه ۱۲/ ۱ البيهقي ۲۸۹/۱ - 

الطهارة ‏ باب السح على الموقين من حدیث آنس بن مالك . 

حدیث بلال رواه آحمد بإسناد صحیح من طریق أبي إدريس النولاني 
عنه » وصححه ابن خزية واطاکم» والذهبي . 
وحسن إسناد آبی داود الحافظ ابن حجر» فقال فى التلخیص الحبير 
۱ وحديث المسح على العمامة أي والموقين عند أبي داود من حديث 
بلال بإسناد حسن . 
(6) مسألة: ٠‏ 


هل يشترط لبس الخف على طهارة مائية؟ فعند جمهور أهل العلم : أنه إذا - 


سوه الروض الربع شرح زاد الستقنع 


رو) يصح السح أيضًا رعلی عمامة) مباحة (لرجل)'"" لا لمرأة 


3 تيمم» ثم لبس الخف فلا يمسح إذا وجد الماء؛ لا روی أبو ذر رضي الله عنه 
عن النبى يلل : «إن الصعيد الطيب وضوء المسلم وان لم يجد الماء عشر سنين» 
فإذا وجد الاء فليمسه بشرته, فان ذلك خير»؛ رواه أحمد وأبو داود والحاكم 
وصححه » والبيهقي وغيرهم وسنده حسن . 

وعن الامام آحمد نه هسج خدیث ار ای ا و 
متفق عليه . 

(الملسوط ۰۱۰۵/۱ ومواهب الجليل ۰۳۲۰/۱ روضة الطالبین 
۱ والفروع ۱/ ۱۲۰). 

(۱) لا محرمة كمغصوبة» آوحریر» وانظر ص (۳۱۷). 

)۳( فالذهب جواز السح على العمامة ؛ لما استدل به المؤلف . 

٠‏ وعند جمهور آهل العلم : عدم الجواز؛ لقوله تعالی : « وامسحوا 
بردوسکم). 

ونوقش: بأن مسح الرآس لا ينافي إثبات السح على العمامة؛ لدليل 
آخر . (الصادر السابقة) . 

وانظر : بحث ابن القیم رحمه الله في مشروعية السح على العمامة 
والرد على من منع السح علیها . 

إعلام الوقعین ۰۲۷۰/۱ ۲/ ۰۲۰۰ ۰۳۰۳ تهذیب السنن ۰۱۱۲/۱ 
وفي زاد العاد ۱۹۹/۱ : «ومسح على العمامة مقتصرا علیها ومع الناصية 
وثبت ذلك عنه فعلاً وآمرا في عدة أحاديث لکن في قضایا أعيان یحتمل أن 
تکون خاصة في حال الحاجة والضرورة» دص سم کی وه 
آظهن والله أعلم». 


باب مسح الخقين سس سس 3 كت 
مُحتکة أو ذات ذَُوَابَقَ 

لأنه ية مسح علي الخفين والعمامة(۱ قال الترمذي : حسن صحيح . 
هذا إذا كانت «محنکة) ۲۲ وهي التي یدار! منها تحت الحنك كور 
بفتح الكاف . فأكثر (أو ذات ذؤابة)7" بضم المعجمة وبعدها همزة 


(۱) العمامة : ما يلف على الرأس . المعجم الوسيط ٦۲۹/۲‏ . 
آخرجه مسلم ۰۲۳۰/۱ ۲۳۱ الطهارة_ح ۰۸۱ ۰۸۲ ۰۸۳ آبو داود 
۱ الطهارة- باب السح على الخفين-ح ۰۱۵۰ الترمذي ۱۷۰/۱ - 
الطهارة- باب ما جاء في السح على العمامة.ح ۰۱۰۰ النسائي ۷۱/۱ - 
الطهارة - باب السح على العمامة والناصية-ح ۰۱۰۸۰۱۰۷ أحمد 
۶6 ابن حبان كما في الاحسان ۲/ 2-۳۱۵ ۰۱۳۳۹ البيهقي 1۰/۱ - 
الطهارة ‏ باب السح على العمامة مع الرآس» البخوي في شرح السنة 
۱ الطهارة باب المسح على الخفين-ح ۲ من حديث المغيرة بن 
وأخرجه البخاري ۵۹/۱ الوضوء باب المسح على الخفين» ابن ماجه 
۸/۱ الطهارة باب ما جاء في المسح على العمامة -ح 91۲ الدارمي 
۱ ۱4۲ -الطهارة-باب المسح على العمامة-ح ۰۷۱۱ أحمد٤/‏ ۰۱۷۹ 
۵ ابن أبي شيبة ۱/ ۱۷۹ الطهارة_باب في السح على الخفين» 
خزيمة ۱/ 2-٩۲‏ ۰۱۸۱ ی وت ۱۳۶۰۲ - 
من حدیث عمرو بن أمية الضمري 


(sk)‏ الحنك من الانسان والدابة ا أعلى ا من داخل . انظر: :نتان 
العرب ۰ مادة «حنك) . 


(۰۲ ۳) وهذا هو الذهب وعلیه جماهیر الأصحاب . 
شرح العمدة ۱/ ۰۲۱۷ الانصاف ۱/ ۰۱۸۵ ۱۸۱ . 
وفي شرح العمدة ۱/ ۲۲۷: أن غير المحنكة وذات الذؤابة لم تكن - 


[1] في/ ف بلفظ : (تدار). 


الروض الربع شرح زاد الستقنع 


و و وه و .ا و و و و مه و و و هد وه .د مه و و 


مفتوحة.وهی طرف العمامة» الرخی فلا يصح السح على ال مامة 
الصماء. ویشترط أيضًا أن تکون ساترة لا لم تجر العادة بکشفه کمقدم 


- ع مةالمسلمين فیمامضی, ولا یشق نزعها کنزع الحنکة ولا تستر 
سترها فأشبهت الطاقية ولأنها تشبه عمائم أهل الذمة. وفي 
الا ختیارات ص (۱): « ویجوز على العمامة الصماء وهي کالقلانس» 
والحكي عن أحمد الکراهة والأقرب لا ترتقي إلى التحريم » ومثل هذا لا 
نع الترخص کسفر النزهة» وتحمل كراهة السلف لغير المحتكة على الحاجة 
إلى ذلك لجهاد أو غیره» . 
وفي الفروع ۱/ ۳ : «واعتار شيخنا المسح». 
مسألة: 
المذهب : أن السح على العمامة موقت کالسح على الخفين . 
قال ابن حزم : ثبت عن عمر رضي الله عنه . 
وعند الظاهرية : يسح بلا تأقیت؛ لعدم الدليل على ذلك ؛ ولأنه لم 
يثبت عن الرسول عليه الصلاة والسلام أنه وقتهاء ولأن طهارة العضو التي 
هي عليه أخف من طهارة عضو الخف فلا يمكن إلحاق هذا بهذا . . . لكن لو 
سلكت سبيل الاحتياط فلم تمسحها إلا إذا لبستها على طهارة وفي المدة 
الحددة للخفین كان حستا؟ . 
وإذا حلع العمامة» فالذهب : يبطل السح علیها . 
وعند شيخ الاسلام وابن حزم : لا يبطل السح علیها . 
(الحلی ۱/ ۰۱۳۳۷ والانصاف ۱/ ۱۹۰). 
(۱) فلا يجب مسح مقدم ال رس ولا جوانبه» ولا الأذنين معها لعدم نقله» قال 
٠‏ في الشرح الکبیر ۱/ ۷۷: «لا نعلم فيه خلافا . 


باب مسح الخفين ل ۳۹ إ4 


قدر الحاجة» 


(وعلى خمر نساء مدارة تحت حلوقهن)(۲ لمشقة نزعها كالعمامة 
بخلاف وقاية الرس . 

واغا هسح ‏ أجميع ما تقدم (في حدث أصغر )!۳ لا في حدث آکبر بل 

(و) یسح على «جبیرة) مشدودة على کسر أو جرح ونحوهما (لم 
تعجاوز قدر الحاجة) وهو موضع احرح" ۲" والكسر وما قرب منه 


(۱) وهذا هو الذمب؛ لأدلة المسح على العمامة» ولثبوته عن أم سلمة رضي الله 
عنها كما في مصنف ابن أبي شيبة ۲۹/۱ . 
وعند جمهور أهل العلم: ليس لها أن تمسح؛ لما تقدم من الدليل على 
عدم مسح الرجل على العمامة. (المصادر السابقة) . 
وقال شيخ الإسلام رحمه الله كما في الفتاوى ۲۱۸/۲۱ : «إن خافت 
المرأة من البرد ونحوه مسحت على خمارها فإن أم سلمة كانت تمسح 
خمارهاء وينبغي أن تمسح مع هذا بعض شعرهاء وأما إذا لم يكن بها حاجة 
إلى ذلك ففیه نزاع بين العلماء» . ۱ 
(۲) لحديث صفوان بن عسال . 
(۳) تحتها : تحت : مقابل فوق» والنسبة إليها تحتي وتحتاني . العسجم الوسیط 
جاص ۸۲. 


[۱] في/ ظ بلفظ : (وجمیع). 
["] في/ ظ بلفظ : (الکسر واحرح)» وفي / ف » ه بلفظ : (الجرح والکسر). 


سس الروض الربع شرح زاد الستقنع 
ولو في آکین 

(Dim 1 E TR E E TA 
بی اجتاع ی ا ی و بخل اج و‎ 
فإن 5-8 : تلمًا أو ضرر] تيمم لزائد”" ودواء على البدن تضرر بقلعه كجبيرة‎ 
في المسح علیه. (ولو فى) حدث (أكبر) لحديث صاحب الشجة : «إنما‎ 
كان یکفیه ۳" أن يتيمم ويعضد أو يعصب على جرحه خرقة ويمسح عليها‎ 


(۱) لأنه موضع حاجة فتقدر بقدرها. 
)۲( في الإنصاف ۱۸۸/۱ : «وجوبا إن لم يخف التلف. فان خاف التلف سقط 
عنه بلا نزاع وکذا إن خاف الضرر على الصحیح من المذهب» . 
فالذهب ومذهب المالكية: وجوب السح على الجبيرة؛ لورود ذلك عن 
ابن عمر رضي الله عنهما كما في الأوسط لابن النذر ۲۶/۲ . 
وعند أبي حنيفة : ليس المسح على الحبيرة بفرض . 
وعند الشافعية : يجمع بين السح والتیمم . 
وعند ابن حزم: يسقط المسح إلى غير بدل . 
(بدائع الصنائع ۰۱۳/۱ ومواهب الجليل ۰۳۱۱/۱ والجموع 
۳۷/۲ ۱ ۱ ۱ 
(۳) على قدر الحاجة» ویغسل ما سوی ذلك فيجمع بين الغسل والسح ‏ 
دام ۱ ۱ ۱ 
وفي فتاوی العثیمین ۱۷۳/۶ : «لا يجب الجمع بين السح والتیمم لأن 
إيجاب طهارتین لعضو واحد مخالف لقواعد الشريعة . . . ولا يكلف الله 
عبد بعبادتین سببهما واحد . 
وقال أيضًا 4/ ۱۷۲: «إذا وجد حرج في أعضاء الطهارة فله مراتب : 
الرتبة الأولى : أن یکون مکشوفا ولا يضره الغسل فیجب غسله إذا كان 
في محل یخسل . 


[۱] في/ ش بلفظ : (بحدیث) . 
1 في/ ف بزيادة لفظ : (فیه). 


و و و و و وه و و و و واو يو و و و هو و و 


ویغسا ساثر جسده۲) رواه أبو داود . 


الرتبة الشانية: أن یکون مکشوفا ويضره الغسل دون السح فیجب 
السح. 

الرتبة الثالثة : أن يكون مکشوفا ویضره الغسل والسح فیتیمم له . 

الرتبة الرابعة : أن یکون مستورا بلزقه وشبهها محتاج إليها وهنا يسح 
على الساتر ویغنیه عن غسل العضو ولا یتیمم» . 

والسح واحدة» ولو كان في موضع يشرع فيه التثلیث . 
(۱) الشج في الرأس خاصة في الأصل » وهو أن یضربه بشيء فیجرحه فيه 
ویشقه. ثم استعمل في غيره من الأعضاء. النهاية في غريب الحديث 
0/۲ . 

أخرجه آبو داود ۰۲۳۹/۱ ۲۰ الطهارة-باب في الجروح يتيمم ‏ 
ح ۳۳۲ الدارقطني ۱٩۰/۱‏ الطهارة۔ باب جواز التيمم -ح ۰.۳ البيهقي 
١‏ الطهارة باب الجرح إذا كان في بعض جسده دون بعض › 
۱ - الطهارة باب السح علي العصائب والجبائر» البغؤي في شرح 
السنة ۱۲۰/۲ -الطهارة-باب كيفية التیمم ۔ح ۳۱۳ -من طريق الزبير بن 
خريق الجزري عن عطاء» عن جابر . ۱ 

الحديث ضعیف ؛ لأن مداره على الزبير بن خريق وليس بالقوي» وقد 
تفرد بالرواية عن عطاء عن جابر» وله شاهد ضعيف من حديث ابن عباس › 
رواه أبو داود وابن ماجه والدارمي وأحمد والبيهقي وغیرهم» وصححه ابن 
خزية وابن حبان والحاكم . 

قال الدارقطني في سننه ۱۹۰/۱ : «لم يروه عن عطاء عن جابر غير 
الزبير بن خريق» وليس بالقوي» وخالفه الأوزاعي» فرواه عن عطاء عن ابن - 


الروض الربع شرح زاد الستقنع 
لی حَلّهَا إذا لبس ذلك 

والسح علیها عزیة) (إلى حلها) أي يسح على الجبيرة إلى حلها أو 
للضرورة فيتقدر بقدرها! (إذا لبس ذلك) 1 ] ما تقدم من اخفین 


- عباس» واختلف على الأوزاعي فقيل : عن عطاء» وقيل عنه : بلغني عن 
عطاء » وأرسل الأوزاعي آخره عن عطاء عن النبي ية وهو الصواب . 
ونقل الحافظ ابن حجر في التلخيص الحبير ۱/ ١5417‏ عن أبي زرعة وأبي 
حاتم أنهما قالا: «لم يسمعه الأوزاعي من عطاء نما سمعه من إسماعيل بن 
مسلم عن عطاء» . 
وذكر البيهقي في السنن الکبری ۱/ ۸ أنه لم يثبت في السح على 
ا حبيرة عن النبي ِا شيء» وأصح ما روي فيه حديث عطاء بن أبي رباح 
" وليس بالقوي. . _ 
(۱) فيمسح عليها العاصي بسفره . با 11 
وستأتي الفروق بين الجبيرة والخف . 
)۲( قال الرداوي رحمه الله في الانصاف EES aE ٠۹۳/۱‏ 
الخف في مسائل عديدة : 
أ متهنا آنه.لا تشترط تقدم الطهارة وار السیح علیها علی رواية 
وهي المختار بخلاف الخف . 
۲ -ومنها: عدم التوقيت بدة. 
۲-ومنها: وجوب السح على جمیعها. 
٠‏ 6 ومنها: دخولها في الطهارة الکبری . 
۵ ومنها: أن شدها مخصوص بحال الضرورة. 
5 أن السح علیها عزيمة بخلاف الخف على الصحیح من الذهب . 


. سة سقطت من / ف‎ ]١[ 


ونحوهما والعمامة والخمار واطبیر:(* (بعد كمال الطهارق بالاء ولو 
مسح فيهما!'] على حائل أو تيمم حرح. فلو غسل رجلاً ثم آدخلها الخف 


> "3 ومنها: أنه لو لبس خفا على طهارة مسح فيها على جبيرة جاز أن 
يمسح عليه» ولو لبس الخف على طهارة مسح فيها على عمامة. أو لبس 
عمامة على طهارة مسح فيها على خف لم يجز المسح على أحد الوجهين . 
۸ -ومنها: أنه يجوز المسح فيها على الخرق ونحوها بخلاف الخف . 
قلت : وفي هذا نظر ظاهر. 
4 ومنها الي ب و ات 
إذا لم يكن ثم حاجة بخلاف الخف . 
۰ ومنها : أنه يتعين على صاحب الجبيرة السح بخلاف ا خف . 
-١‏ ومنها: أنه يجوز المسح على الجبيرة إذا كانت من حديد ونحوه؛ 
على رواية صحة الصلاة في ذلك بخلاف اف . 
۲- ومنها: أنه يجوز المسح على الجبيرة في سفر المعصية ولا يجوز 
المسح على الخف فيه . 
فهذه ثنتا عشرة مسألة خالفت الجبيرة فيها الخف في الأحكام إلا أن 
بعضها فيه خلاف . . . ومرجع ذلك كله أو معظمه إلى أن مسح الجبيرة 
عزيمة» ومسح الخف ونحوه رخصة». 
(۱) الصحيح من المذهب اشتراط تقدم الطهارة لجواز السح على الجبيرة . 
والرواية الشانية: لا یشترط, وإليها مال ابن قدامة والشارح» 
وصوبهما في الانصاف للحي ا لحيو ۰ الإنصاف 
Vé /١‏ 


1 في/ ف بلفظ : (فیهما). 


لس اروس الری ضر واه اسع 


و ي يو و و و و و و هه و و و و و ووه 


حلم ثم لس بعد مكل لحري" ۰ کل توب اف اه ۲ وغسل 
رجليه وأدخلهما الخف ثم تمم طهارته أو مسح رأسه ثم لبس" العمامة ثم 
غسل رجليه” "» أو تيمم ولبس الخف أو غيره لم يسمح ولو جبيرة'' فإن 
شاف ال 000 


(۰۱ ۲) وهلا هو الذهب وهو قول جمهور أهل العلم؛ لحديث المغيرة» وفیه 
قوله لاه : «دعهما فإني أدخلتهما طاهرتین» متفق ق عليه . 
وعند اتفیة: جواز ذلك ؛ لأنه وقت لدع یصدق علیه أنه لبس 
اف علی طهارة کاملة . 
(بدائم الصنائع ۰۹/۱ وحاشية الدسوقي ۰۱8۳/۱ ونهاية الحتاج 
۷۱ والحرر :/۱۲). 
وفي الاختیارات الفقهية لشیخ الاسلام ص ۱۶ : «ومن غسل احدی 
جلیه ثم آدخلها ا خف في غسل الأخرى فانه يجوز له السح علیها من غير 
أشتراط خلع» ولبسه قبل إكمال الطهارة کلبسه بعدهاء وکذا لبس العمامة 
قبل إكمال الطهارة» وهو إحدى الروايتين» وهو مذهب أبي حنیفة» . 
وانظر آیضا : إعلام الموقعين لابن القيم ۰۵۰/۳ ۳۸۲. 
الذهب : تشترط الطهارة للبس العمامة . 
وفي الانصاف ۱۷۲/۱ : وعن الامام آحمد لا تشترط الطهارة مسح 
العمامة؛ لعدم ما یدل على ذلك. ‏ . 
ودلیل اشتراط الطهارة حدیث المغيرة بن شعبة» وفیه : «دعهما فاني 
آدخلتهما طاهرتين» فمسح علیهما» متفق عليه . ۱ 
)٤ ۰۳(‏ وهذا بناء على أن تقدم الطهارة على شدها شرط » وسبق ص (۳۲۰) . 


۲۱ في / ف بلفظ : (حدثه). 
[۲۲ في / ف بلفظ : (ولیس). 


ده سس« 


۶ 


وم م کت ی سقر ثم آقای أو عکس أو شك في ابتدائه. فمسسح 


ويمسح من به سلس بول أو نحوه() إذا لبس بعد الطهارة لأنها كاملة في 
1 فان زال عذره لزمه!۳؟ الخلع واستئناف الطهارة كالمتيمم يجد الماء . 

ررم ممع في نتفر اقا امس متم إن بتي بد دی وإلا 
خلع”" (أو عكس) أي مسح مقیمًا ثم سافر لم يزد على مسح مقيم تغليبًا 
لجانب الحضرء (أو شك في ابتدائه) أي ابتداء السح هل كان حضرا أو 
سفرا (فمسح مقيم) أي فيمسح تتمة يوم وليلة فقط لأنه التیقن(* (وإن 


™ ی ی و 
التیمم . 
(۱) کمستحاضة لعموم الاخبار . کشاف القناع ۱/ ۱۱ . 
)۲( بآن انقطع سلس البول خلع ؛ لأن طهارته صحت للعذر» فاذا زال حکم 
ببطلانها . حاشية ابن قاسم ۲۳۰/۱ . 
(۳) وهذاهو الذهب. 1 
الكافي ۱/ ۰۳۷ الفروع ۱/ ۰۱1۷ شرح منتهی الارادات ..۵٩/۱‏ 
(5) وهذا هو المذهب» ومذهب الشافعية؛ لما علل به المؤلف . 
والرواية الثانية : أنه يتم مسح مسافر إن لم يتم مدة الاقامة قبل سفره . 
وهذا مذهب آبي حنيفة. لأن النبي 236 جعل للمسافر ثلاثة أيام ولم 
یفرق بين سفر وسفرهء والرواية التي رجع إليها الامام أحمد» واختارها 
الخلال. وأبو الخطاب. 
المبسوط ۱۰۲/۱ الشر حالکیسر این آي عسر ۳/۱ لفریع 
۱ الانصاف ۱۷۸/۱ . 
(0) لکن إن غلب على ظنه شيء عمل به . 


س( الروض الربع شرح زاد الستقنع 


آخدث ثم سافر قَبْلَ م مَسْحِه قح م مُسافر ولا يم يَمَسَحٌ قلانس. 


أحدث) فى الحضر (ثم سافر قبل مسحه فمسح مسافر) لأنه ابتذاء 

السح(۱ مساق ۱ 

٠‏ (ولا يسح قلانس)( جمع قلنسوة» وهي البطنات کدینات القضاة 

والنوميات» قال في «مجمع البحرین» : على هيئة ما تتخذه الصوفية الآن . 
(و) لا یسح (لفافة)”" وهي الخرقة تشد على الرجل تحتها نعل أو لاء 


(۱) قال في الشرح الکبیر ۱/ ۷۳: «لا نعلم فيه خلافا لقول النبي 3 : «مسح 
السافر ثلاثة أيام ولياليهن» وهذا حال ابتداء السح إن كان مسافرا . 
)1 وفي الاحتیارات ص (۱6) : «ویجوز على العمامة الصمای وهي 
کالقلانس . 
وفي فتاوی العثيمين ۱۷۰/۶ : «وآما ما یلبس في أيام الشتاء من القبع 
الشامل للرأس والأذنين الذي قد تکون في آسفله لفة على الرقبة فإن هذا 
مثل العمامة لشقة نزعه فیسح علیه». ‏ 
(۳) فالذمب وهو قول الأئمة الثلائة : أنه لا يجوز السح على اللفائف لأن 
السح ورد على الخف» واللفائف لا تسمی خا . 
وفي وجه للحنابلة : يجوز السح على اللفائف. واختاره شيخ الاسلام 
لأدلة السح على الجوارب . (فتح القدیر ۱/ ۰۱4۶ وحاشية الدسوقي 
۱ ۰۱۶۱ ونهاية الحتاج ۱۹۹/۱). 
200 وکذاعند جمهور العلماء لا هسح القلانس. 
وعند ابن حزم : يجوز السح علیها 
وعند الامام آحمد: يجوز إذا كانت مشدودة تحت حلقه . (الصادر 
السابقة) . 


بات مسج | قفن سس سس ۳۹ تحت 


ولا ما سقط من القدم» أو يُرى منه بَعْضُهُ فان لبس حًا على خف بل 
اخدث فاكم للقوقاني ويَمْسَحْ آکثر العمَامة. وظاهر قدم اف 

ولو مع مشقة(" ألعدم ثبوتها بنفسهاء (ولا) مسح رما كد بت 

أو) خمًا ریری منه" العسن ‏ وی ی و ی 

لأن ما ظهر فرضه الغسل ولا یجامع السح(۰۲۳ فإن لبس خفا على خض 

قبل الحدث) ولو مع خرق أحد الخفين (فالحكم ل) اف (الفوقاني) لأنه 


. وفي الاختيارات ص (۱۳): «ویجوز المسح على اللفائف في أحد 
الوجنهين حكاه ابن تیم وغيره» وعلى الخف المخرق مادام اسمه باقيّاء 
والمشى فيه مکتا» . 

(۱) انظر ص (۳۰۷). 

(۲) انظر ص (۳۰) کلام شيخ الاسلام رحمه الله . 

(۲) قال الشیخ عثمان في حاشيته على النتهی ۱/ ۵۲ : «ویدخل في هذه العبارة 

' آربع صور: لانهما إما أن یکونا صحيحين» أو مخرقین أو الأعلى صحبحا 

. والأسفل مخرقًا أو عكس» ففي الأولى: يصح على آیهماشاء. وفي 
الثانية : لا یصح على شيء منهما ولو ستراء وفي:الثالثة : يصح على الأعلى 
فقط » وفى الرابعة: على أيهما شاء) . 
إذا لبس الخف الأول» ثم أحدث» ثم لبس خقًا عليه وهو محدث قبل 
أن يسح على الاسفل. فالمذهب وهز قول الجمهور: أنه لا يسح إلا على 
الأسفل؛ لأن من شرط السح لبسه على طهارة مائية . 
وفي وجه للشافعية : يسح على الأعلى (المصادر السابقة بقة) . 
وان مسح على الخف الأسفل فعند الحنفية والحنابلة لا يسح إلا على 
الأسنل . 
وعند الشافعية يسح على الأعلى . (الصادر السابقة) .. 
[ في / ف بلفظ : (شقة). 
BG [۲]‏ هه 


الروض الربع شرح زاد الستقیع 
من أصابعه إلى ساقه دون أسفله وغقبه 

ساتر فآشبه النفرد(" وکذا لو لبسه على لفافة وان کانا مخرقين1١‏ ألم يجز 
السح ولو ستر]۳؟ وان آدخل يده من تحت الفوقاني ومسح الذي تحته 
جاز» وان أحدث ثم لیس الفوقاني قبل مسح!" التحتاني آو بعده لم چسج 
وك a i‏ ۳ ۲ رک ۱ 3 


(ويمسح) وجوبا (أكفر العمامة) ويختص بذلك بدوائرها (و) يسح 
أكثر رظاهر قدم الخف)200. 


(۱) فالذهب» ومذهب الحنفية : يجوز لبس خف على خحف» وفي رواية للإمام 
مالك والقول الجديد للشافعي: لا يجوز . (المصادر السابقة). 
(۲) وهذا تفريع على المذهب من اشتراط الستر» وانظر ص (۳۰). 
(۳) لأنه لبس على غير طهارة . 
)2 وهذا هو الصحيح من المذهب . 
والرواية الثانية عن الإمام أحمد: لا يلزمه نزعه. الإنصاف ۱/ ۱۹۳ . 
وفي فتاوى العثيمين ۱۷۱/۶ : «ٍذا مسح الإنسان على الكنادر ثم 
خلعها ومسح على الشراب فهل يصح مسحه؟ 
فأجاب قائلاً: العروف عند أهل العلم أنه إذا مسح على أحد الخفين 
الأعلى أو الأسفل تعلق الحكم به ولا يتتقل إلى ثان» ومنهم من يرى أنه 
حال ا 0 باقية 
وهذا هو القول الراجح 
(5) فالمذهب: Tn‏ لحديث علي رضي الله عنه أنه 
قال: «ما كنت أرى باطن القدمين إلا حق بالغسل حتی رأيت رسول الله 
يمسح على ظهر خفیه» رواه أبو داود» ورجاله ثقات . 
TT‏ 
[۲] في/ ف بلفظ : (مسحه). 


باب مسح الخفين سس ۳۳۹ 4 
من أصابعه إلى ساقه دون آسفله. وعقبهء ۱ 

نتروا ل 
أصابع رجليه (إلى ساقه) يسح رجله اليمنى بيده اليمنى ورجله الیسری 
بيده اليسرى » ويفرج أصابعه إذا مسح وكيف مسح أجزأ ويكره غسله 
وتكرار مسحه. 


(دون أسفله) أي آسفل اخف (وعقبه) فا SE‏ ۰ ول 


7 وعند ا حتفية ل 
وعند المالكية : يجب استیعاب أعلى الخف بالسح. 
وعند الشافعية: یجزی مقدار مايقع عليه اسم السح . (الصادر 
السابقة) . 
انظر : محل السح على الخفين في زاد العاد ۱۹۹/۱ وإعلام الموقعين 
۷۵/۱ ۱ 
)۱( و ی ی و 
ولم يصح عنه مسح آسفلهما الا في حدیث منقطع» . 
جم ينع من عند آصایع اثرجل إلى الساق فقط ی 
تقو اه زار تا خی اسر ابد ايض تمه شا انس رايد 
ل 0 
ظاهر السنة لقول المغيرة بن شعبة رضي الله عنه : «فمسح علیهما: ولم يقل 
بدأ بالیمنی» . 
أو أنه يسح الیمنی > ثم الیسری ؛ وس يددع ا 
حكم البدل» والامر في هذا واسع . 
)۲( ی ل قو 
منقطع » والأحاديث الصحيحة على خلافه» . 


سس« الروض الربع شرح زاد الستقنع 
وعلی جمیع اجبیرق ومتی ظهَر بعض مَحَل الفرض بعد اخدث. 
يجزئ لو اقتصر عليه رو) يسح وجوبا رعلی جمیع الجبيرة) لما تقدم من 
حدیث صاحب الشجة . ۱ 

رومتی ظهر بعض محل الفرض) من مسح ( بعد الحدث) بخرق الخف 
أو خروج[١!‏ بعض القدم إلى ساق القف( أو ظهرا"! بعض رأس وفحش "۲ 


(۱) استأنف الطهارة لأن مسح الخف أقيم مقام غسل الرجلين» فإذا زال الساتر 
الذي جعل بدلا بطل حكم الطهارة كالمتيمم يجد الماء» وبأن الوضوء بطل في 
بعض الأعضاء فيبطل في جميعها كما لو أحدث . وهذا هو الذهب . 

وذهب ابن حزم » واختيار شيخ الاسلام : آنها لا تبطل طهارته . 

لأن طهارته ارتفعت بقتضی دلیل شرعي. ولا دلیل على بطلانها 
ولوروده عن علي رضي الله عنه كما في الصنف ۱۷۱/۱ بسند صحیح . 

وعند الحنفية: يجب غسل قدمیه ولا تشترط الوالاف وهو قول 
الشافعي في الجديد لأن الانع من سراية الحدث إلى القدم الخف» وقد زال 
فسرى الحدث إليهما فوجب غسلهما . 

وعند المالكية : يجب غسل القدمين مباشرة» لاشتراط الوالاة. 

(الاخنیار ۰۲۵/۱ وحاشبة الدسوقی ۱/ ۰۱8۵ وروضة الطالبین 
۳۳/۱ والکافی لابن قدامة ۰۳۸/۱ والحلی ۰۱۵۱/۲ والاختیارات 
ص (۰)۱۵ ومجموع الفتاوی ۲۱/ ۰۲۱۵ والفروع ۰۱۱۹/۱ والارشاد 
للسعدي ص .))١5(‏ 

)۲( وفي الفروع ١179/١‏ : «وإن رفع العمامة یسیرا لم يضرهء ذكره الشيخ 
للمشقة. قال أحمد : لذا زالت عن رأسه فلا باس ما لم يفحش » قال وغیره : 
ما لم یرفعها بالكلية لأنه معتاد» . 


1 في / ظ بلفظ : (إخراج). 
1 في/ ش بلفظ : (وظهر بعض الرأس) . 


يه 
تبطل طهارته بخلعه» ولو كان توضأ جدیدا ومسح (أو تمت مدته) أي مدة 
المسح (استأنف الطهارة)'"' ولو في صلاة لأن المسح أقيم مقام الغسل» 
فاذا زال کک مدته بطلت الطهارة في الممسوح فتبطل في جميعها 
بكونها لا تتبعض ۳ 


4 اد > 
جرد يت کچ 


.)۱۵( واختار شيخ الاسلام بقاء الطهارة. الاختیارات ص‎ )١( 
. وهذا هو الصحیح من الذهب؛ لا علل به المؤلف‎ 00 
وعند الحنفية» وهو الراجح في مذهب الشافعية: أنه يكفي غسل‎ 
. رجليه ؛ لأنه انقضت المدة سرى الحدث إلى القدمين فعليه غسلهما‎ 
وذهب ابن حزم» واختيار شيخ الإسلام أنها لا تبطل طهارته؛ لأن‎ 
طهارته ارتفعت بمقتضى دليل شرعي» ولا دليل على بطلانها . (المبسوط‎ 
۰۱۵۱ /۲ والمحلى‎ ۰۳۸ /١ والجموع ۱/ ۰99۷ والكافي‎ ۱ 
الاختیارات ص ۰۱۵ الفروع ۱/ ۰۱۰۹ الارشاد للسعدي ص(۱7)).‎ 
۱ ومذا هو الصحیح من الذهب.‎ )۳( 
. والرواية الثانية عن الامام أحمد: أنه یجزئه مسح رأسهء وغسل قدمیه‎ 
: واختلف الاأصحاب فى مبنی هاتین الروایتین‎ 
فقیل : هما مبنیان على الوالاة وعلیه لو حصل ها قبل فوات الوالاة‎ 
. أجزأه مسح رأسه وغسل قدمیه‎ 
وقیل : لاف سي عل آن السم هل برفع ادف آم ل‎ 
وقیل : : الخلاف مبني على أن الطهارة لا تتبعض في النقض وان تبعضت.‎ 
٠ في الثبوت کالصلاة والصيام.‎ 
۰.۱۹۰ /۱ انظر : شرح العمدة لشیخ الاسلام ۱/ ۰۲۵۸ الانصاف‎ 
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أي مفسداته وهي ثمانية 8 
أحدها: الخارج من السبيل» وأشار إليه بقوله O‏ 
۳( 
رما خرج من سبیل) ADS OSS ROR‏ تیه 


(۱) لا ذكر الوضوء وصفته شرع في بیان نواقضه ومفسداته . 

(۲) بالاستقراء. حاشية العنقري 1۵/۱ . 

(۳) قال ابن النذر في الاجماع ص ۳۱: «وأجمعوا على أن خروج الغائط من 
الدین وخروج البول من الذکر» وخروج الني» وخروج الریح من الدبر» 
وزوال العقل بأي وجه زال العقل آحداث ینقض کل واحد منها الطهارة 
ویوجب الوضوء . 

وقال أيضًا: «وأجمعوا أن دم الاستحاضة ینقض الطهارة وانفرد ربيعة 
وقال : لا ينقض الطهارة» . 

وقال ص ۳۲: «وأجمعوا على أن اللامسة حدث ینقض الطهارة» . 
ولعله يقصد الجماء لأن الاجماع لا ينعقد إلا عليهء فان الخلاف قد 

4 2 ۶ هه 2 

في قبلة المرأة ولسها . 

الت ا : «وآجمعوا على أن الخارج من السبيلين 

ينقض الوضوء سواء كان نادر) أو معتاداء قليلاً كان أو كثيراء نحسا كان أو 
ا 

فکلامه رحمه الله پشمل ما ذکره ابن النذر» ومالم یذکره کالذي» 
والودي وغیرهما. 


[۱] في/ ف بلفظ : (فینقض). 


باب نواقض الوضوء (ıu‏ 


وَحَارجٌ من بقيّة البَدَن إِنْ كان بَوْلاً أو غائطاء 
أي مخرج بول أو غائط ولو تادر أو طاهرا كولد بلا دم" أو مقطراً في 
إحليله أو محتشى وابتل۰*۳ لا الدائم كالسلس”؟) والاستحاضة فلا ینقض 


.)0( 
وره ۰ 
(و) الثاني (خارج من بقية البدن) سوى السبيل (إن كان بولا أو 
غائطا) قليلاً کان أو کی" . 


)۱( كريح من قبل . حاشية عثمان على المنتهى ٥١/١‏ . 
وفي فتاوی العثيمين 6/ ۱۹۷ : «لا ینقض الوضوء -الهواء الخارج من 
فرج المرأة ‏ لأنه لا یخرج من محل نجس کالریح التي تخرج من الدبر» . 
(۲) وكالحصاء والني . 
(۳) قال الشیخ عثمان في حاشیته على النتهی ۱/ 05 : «للمحتشی ثلاث حالات : 
الأولى : أن يكون في الدبر فینقض . 
الثانية : أن یکون في القبل وابتل فینقض . 
الثالثة : أن لا يبتل فینقض عند الاقناع» لا الصنف-ابن النجار -) . 
وقال عشمان أيضا ٠٦/١‏ : «وآما طرف الصران أو الدودة إذا خرج 
نقض مطلقا عند الاقناع ومع البلة على ما قدمه في الفروع . 
انظر : الفروع ۱/ ۵ ال قناع ۱/ ۳۷ 
(5) السلس: منه فلان سلس البول : إذا كان لا یستمسکه. انظر : لسان العرب 
۲ مادة (سلس». 
(5) في الاختیارات ص ۱۵ : «والاحداث اللازمة کدم الاستحاضة وسلس 
البول لا تنقض الوضوء ما لم يوجد معتاد وهو مذهب مالك . 
)1( وهذا جو الذهب سواء كان السبیلان مفتوحین أو مسدودین» وسواء كان 
الخارج من فوق العدة أو من تحتها . 
وقال ابن عقيل: الحكم منوط با إذا انفشتح المخرج تحت المعدة. 
الانصاف ۱/ ۰۱۹۷ ۰۱۹۸ 


(rm‏ الروض الربع شرح زاد الستقیع 


اوک ا 


(أو) كان « كثيرًا نس غيرهما) أي غير البول والغائط ۲ كقيء ولو 


(۱) وهذا هو المذهب» ومذهب الحنفية؛ لما استدل به المؤلف ولحديث عائشة 
مرفوعًا: «من أصابه قيء أو رعاف أو قلس» أو مذي» فلينصرف فلیتوضاً ثم 
ليبنى على صلاته» رواه ابن ماجه لكنه ضعیف . 

والرواية الثانية عن الامام أحمد: أن حروج النجاسة من بقية البدن لا 
ینقض مطلقّا» وهو مذهب مالك والشافعي؛ حدیث جابر رضي الله عنه : 
«أن النبي اة كان في غزوة ذات الرقاع فرمي رجل بسهم فنزفه الدم فركع 
وسجد ومضی في صلاته" رواه البخاري معلقّا . (فتح الباري ۰۲۸۱/۱ 
وسبل السلام ۰۱۲۷/۱ ونیل الأوطار ۰۲۲۲/۱ ومسائل عبد الله ۰۱۸ 
وشرح العمدة ۱/ ۵ والفروع ۱/ ۲ والبدع ۱/ ۷ 

وفي الاختیارات ص :)١7(‏ «والدم والقيء وغیرهما من النجاسات 
الخارجة من غير الخرج العتاد لا تنقض الوضوء ولو کثرت» وهو مذهب 
مالك والشافعی» . 

وقال في مجموع الفتاوی ۲6۲/۲۱ : «وكذلك خروج النجاسات من 
سائر البدن غير السبیلین کالوضوء من القیء والرعاف والحجامة والفصاد 
والجراح مستحب كما جاء عن النبي يل والصحابة آنهم توضؤوا من ذلك» 
وأما الواجب فليس في الکتاب والسنة ما یوجب ذلك» وانظر : آثار 
الصحابة في شرح العمدة ۱/ ۱۹۵ . 

وقال الشوكاني في النيل ۱۸۸/۱: «. . . وقد آخرج آحمد والترمذي 
وصححه وابن ماجه والبيهقي من حدیث أبي هریرة: «لا وضوء إلا من صوت 
أو ریسح» قال البيهقي : هذا الحديث فلا يصار إلى القول بان الدم أو القيء 
ناقض إلا لدليل ناهض » والقول بالوجوب قبل صحة الستند كالجزم 
بالتحريم قبل صحة النقل والكل من التقول على الله ومن المؤيدات لا ذكرنا 
حديث «عباد بن بشر امیب ها رمو یمان SE‏ في هه 
البخاري تعلیقا؛ وأبي داود وابن خزية» . 


وروی جم اك 


ههه و و و و واه و مه و وا واو و واه و 


بحاله لما روى الترمذي : (إنه مار قاء فتوضأ) ١7‏ . 
والكثير ما فحش في نفس كل أحد بحسبه "۳ وإذا استد المخرج وانفتح 


)١(‏ آخرجه الترمذي ۱/ ٠١١‏ الطهارة_باب ما جاء فى الوضوء من القىء 
والرعاف-ح ۰۸۷ أحمد" / ٩8‏ عبد الرزاق 5/ 2-۲۱۵ ۷٥٤۸‏ من 
طريق يحيى بن أبي کثیر» عن الأوزاعي» عن يعيش بن الوليد الخزومي عن 
آبیه » عن معدان بن أبى طلحت عن أبى الدرداء. بهذا اللفظ . 

وآخرجه أبو داود ۷۷۸/۲ الصوم_باب الصائم يستقي عامدا ‏ 
ح «TTA!‏ الدارمی ۱ الصیام-باب القىء للصائم-ح ٥‏ 
آحمد ۰۱۹۰/۵ ۰۲۷۷ ۰11۳/71 ابن حبان كما فی الاحسان ۲۱۳/۲ - 
ح ۰۱۰۹6 ابن الجارود ص 2-۱۳ ۰۸ الطحاوي في شرح معاني الا ثار 
۲ -الصیام باب الصائم يقيء الدار قطنی ۹۸ ۹ الطهارة- 
باب في الوضوء من الخارج من البدن كالرعاف والقيء-ح ۰۳۰ CTA TV‏ 
۹ ۰۱۸۱۲ ۱۸۲ -الصیام-باب القبلة للصائم ح ۵ الحاكم ۱/ 1۲ - 
الصوم البيهقي 6/ ۲۲۰ -الصیامباب من ذرعه القيء لم یفطر ومن استقاء 
آفطر» البغوي في شرح السنة ۱/ ۳۳۳ الطهارة باب ما یوجب الوضوء- 
ح ۱۲۰ -من طریق يحيى بن أبي کثیر» عن الأوزاعي » عن يعيش بن الولید 
عن أبيه» عن معدان بن آبی طلحةء عن أبى الدرداء بلفظ : «آن النبی ية قاء 
فأفطر». وفیه قال ثوبان: «أنا صببت له وضوءه) . 
الحديث صححه ابن حبان» والحاكم. وابن منده وقال الترمذي: 
جوده حسين العلم وهو أصح شيء في هذا الباب» وكذا قال الإمام أحمد 
ابن حنبل . انظر : التلخيص الحبير ۲/ ۱۹۰ . 
(؟) وقال ابن عقيل كمافي الغني ۱/ 159 : «(نما یعتبر ما یفحش فى نفوس 


الروض الربع شرح زاد الستقعع 


غيره لم يثبت له آحکام العتاد ۶ . 


در شالت رووال 0 » آوتخ طیته » قال 


(۱) فلا ینقض خروج ريح منه» ولا هسه ولا بخروج یسیر منه نجس غير بول 
أو غائط » ولا یجزی فيه استجمار» ولا غسل بایلاج فيه بلا إنزال فيه . 

(۲) انظر : الهداية ۰۱7/۱ الحرر ۱/ ۰۱۳ العمدة 46 الكافي ۰۵۳/۱ 
مطالب آولي النهی ۰۱۶۲/۱ وقال ابن قدامة في المغني ۲۳6/۱ : «زوال 
العقل على ضربين : نوم» وغیره. 

فأما غير النوم وهو الجنون والاغماء والسکر وما آشبهه من الأدوية 
المزيلة للعقل فينقض الوضوء يسيره وكثيره إجماعا. . 

الضرب الثاني : النوم . . . والنوم ينقسم ثلاثة أقسام : 

الأول : نوم المضطجع فينقض الوضوء يسيره وكثيره . 

والثاني : نوم القاعد إن كان کثیر) نقض وان كان یسیرا لم ینقض 

الثالث ا سنا قن ای مان E‏ 
عن أحمد في جميع ذلك روايتان» . 

وفي الإنصاف ۲۰۰/۱: «آن نوم القائم كنوم الجالس. ..وأمانوم 
الراكع والساجد إذا كان يسيرا ينقض وهو المذهب». 

لما استدل به الولف » ولحديث أنس رضي الله عنه قال : «كان أصحاب 
رسول الله ية يتتظرون العشاء حتى تخفق رءوسهم ثم يصلون ولا 
یتوضوون» رواه آبو داود بإسناد صحیح» ولحديث ابن عباس قال : 
«فجعلت إذا أغفيت يأخذ بشحمة أذني» رواه مسلم . 

وانظر أيضا المصادر الساب بقة» والبدع ۰۱۵۹/۱ شرح المنتهى 15/١‏ . 

وفي الاختيارات ص :)١7(‏ «والنوم لا ینقض مطلقًا إن ظن بقاء 
طهارته. وهو أخص من رواية حكيت عن أحمد: أن النوم لا ينقض 
بحال» . 2 


1 في / ه بلفظ : (تخطیته) . 


باب نواقض الوضوء دس 


اع ع عد تون عو ها E‏ هه ون و مه هو 


= وانظر آقوال العلماء الشمانية مع آدلتها في : الجموع للنووي ۰۱۳/۲ 
الغني ۱/ ۰۲۳۰ نيل الأوطار /١‏ 197 . 
وفي حاشية ابن قاسم ۲٤٤/۱‏ : «وقال غير واحد: الصواب ماصرح 
به أهل التحقيق : أن النوم الناقض هو المستغرق الذي لا يبقى معه إدراك من 
مضطجع أو مستلق لا على هيئة الصلي؟: 
وعند أبي حنيفة : إذا نام على هيئة من هيئات المصلي كالراكع والساجد 
والقائم والقاعد لا یتقض وضوؤه» وان نام مضطجعًا أو مستلقیا على قفاه 
انتقض . 
وعند الإمام مالك : كثير النوم ينقض بكل حال» وقليله لا ينقض بكل 
حال. 
واستدل الحنفية بقول أبي هريرة رضي الله عنه: «ليس على المحتبي 
النائم» ولا على القائم النائم ولا على الساجد وضوء حتى يضطجع» فإذا 
اضطجع توضا» رواه البيهقي» وجوده الحافظ . 
وعند الشافعية : أن الناء ئم الممكن مقعده من الأرض أو نحوها لا ينتقض 
وضوژه وغيره ينتقض سواء كان في صلاة ة أو غيرها وسواء طال نومه أم 
ل۷. 
(۱) قال البهوتي في شرح الفردات ص ۶۷ : آبو الخطاب هو محفوظ بن آحمد 
الكلوذاني قرأ على القاضي أبي یعلی وغیره [ ٩۱۰۶۳۲‏ ها. 
هو : آبو الخطاب محضوظ بن أحمد بن الحسن بن أحمد الكلوذاني 
٤۳١٤(‏ ١01ه)‏ أحد أئمة الذهب وأعلامه» أخذ عن القاضي أبي يعلى 
۰ وتفقه عليه ولزمه حتى برع في المذهب واخلاف» ورا سق او 
ثم جلس للتدريس والفتوى» وصنف في الأصول والفروع» ومن - 


ل سس اروس ليع شيج رہ ست 


إل سير نوم من قاعد وقائي 


تلجم") ولم يخرج شيء إلحاقًا بالغالب زوالا ر نوم وت 


وتو غير ی 4 e‏ ر 


ذکره ذ في «البدع ")| 8 


وینقض آیضا النوم من مضطجع وراکم وساجد مطلقَا کمحتب ومتکی 


= مصنفاته : کتاب التمهید» وکتاب الهداية» وکتاب الأنصار» وکان حسن 

الأخلاق» سریع الجواب» غزیر العلم-رحمه الله رحمة واسعة.. 
انظر کتاب : ذیل طبقات الحنابلة ۱/ ۰۱۱ والقصد الأرشد ۲۰/۳ . 
 )۱(‏ ای ی ال . والاء فلانًا : بلغ فاه . و-فلاناعن 

2 SS 
. ولم يفهمه فيسير» . وفي الاقناع ۱/ ۸ «وان رأى رژیا فهو کثیر»‎ 

(۳) محتب : منه احتبی الرجل : إذا جمع ظهره وساقیه بعمامته وقد يحتبي 
بيديه . انظر : لسان العرب /١5‏ ۱۰۱ مادة «حبا». 

43 مان بتاعا مراك ری و ی ی . والتکی في 
العربية : كل من استوی قاعدا على وطاء متمکنا . انظر : لسان العرب 
۲۰۰/١‏ مادة «وکا». 

(۵) مستند: منه سند إليه سنودا : ركن إليه واعتمد واتكأ عليه . انظر : العجم 
الوسیط ۱/ ٤0٦‏ مادة «سند . 

. ۱۵۰۹ /۱ )5( 


[۱] في/ ف بلفظ :(لا يسيرنوم) . 


تیب بت ا ۲ )سب 


و و هو و و و و و هو و و وه وه و و و و و و 


ومستند والکثیر من قائم وقاعد لحديث : «العين و کاء السه(۲۱ فمن نام 
فلیتوضا(۲۲. زو اه أحمك وغيرة. 


(۱) وکاء السه: أي غطاء الدبر «أي فتحة الشرج»» والوکاء : الخيط الذي تشد 
به الصرة أو الکیس وغیرهما. السطر الأخير العجم الوسیط ج ۲ ص 
۸ 2.۱ 
(۲) السّه : حلقة الدبرء وهو الاست. ومعنی امحدیث: أن الانسان مهما كان 

مستيقظًا كانت استه کالشدودة الوکی عليهاء فإذا نام انحل وکاژها. کنی 
بهذا اللفظ عن الحدث وخروج الریح» وهو من حسن الکنایات وآلطفها . 
النهاية فى غریب الحديث ۰4۲۹/۲ 5۳۰ . 

آخرجه آبو داود ۱/ ۱۶۰ الطهارة باب في الوضوء من النوم- 
ح ۲۰۳ ابن ماجه ۱۲۱/۱ - الطهارة-باب الوضوء من النوم -ح ۰1۷۷ 
آحمد ۰۱۱۱/۱ الطحاوي في مشکل الاثار ۰۳۶/۶ الدارقطني ۱۱۱/۱ - 
الطهارة-باب ما روي فیمن نام قاعذا أو قاتمًا ومضطجعا ومایلزم من 
الطهارة في ذلك -ح ۰۵ ابن عدي في الکامل ۷/ ۰۲۵۵۱ الحاكم في معرفة 
علوم الحديث ص ۰۱۳۳ البيهقي ۱/ ۱۱۸ - الطهارة باب الوضوء من النوم - 
من طریق بقية بن الولید» عن الوضين بن عطاء عن محفوظ بن علقمت 
عن عبد الرحمن بن عائذ الازدي» عن علي بن آبي طالب . 

وع اغات انعر ان اوه فل م ا ا 
الظراف ۲۰/۷ . 

الحديث حسن. وأما تدلیس بقية بن الولید فقد زال الخوف منه؛ لانه 
وجد مصرحا بالتحديث عند الامام آحمد واسحاق بن راهویه في 
مسندیهما وقد حسن الحديث النذري وابن الصلاح والنووي» ونقل ابن 
آبي حاتم في علل الحديث ۱/ 4۷ عن آبي زرعة أن عبد الرنحمن بن عائذ 


۳ الروض الربع شرح زاد الستقنع 


و ها لنش 


رو) الرابع (مس ون 1 ا ل بت ار ایب E‏ 


= لم یسمع من علي بن آبي طالب» وعقب عليه الحافظ ابن حجر في 

التلخیص الحبير : أن في هذا النفي نظراء لأنه يروي عن عمر كما جزم به 
البخاري . 

وله شاهد ضعیف من حدیث معاوية» قال الامام آحمد بن حنبل : 
وحديث على آثبت من حديث معاوية فى هذا الباب . انظر : التلخیص 
الحبير ۱1۸ ۱ 

(۱) وهذا هو الصحیح من الذهب . وهو قول مالك والشافعي؛ لما استدل به 

الولف . 

والرواية الثانية عن الامام آحمد: أنه لا ینقض وهو مذهب الحنفية؛ لما 
رواه طلق بن علي رضي الله عنه «. . . فجاء رجل فقال : يا رسول الله ما 
تری فى مس الرجل ذکره بعدما یتوضا؟ فقال : «وهل هو الا بضعة منك» 
رواه آبو داود والترمذي والنسائي وابن ماجه» واسناده حسن . (الافصاح 
۱ والجموع ۲ ۰۳۵ ونیل الأوطار ۱/ ۰۲۳۰ ومسائل آحمد برواية 
ابنه عبد الله ص ۰۱۲ ومسائل آحمد برواية ابن هان ۰۱۰۱/۱ الفروع 
۱ الإنصاف ۱/ ۰۲۰۲ مطالب آولی النهی .)١55 /١‏ 

وفي مجموع الفتاوی لشيخ الاسلام ۲۱/ ۲6۱: «والأظهر ایض أن 
الوضوء من مس الذکر مستحب لا واجب» وهکذا صرح به الامام آحمد في 
إحدى الروایتین عنه وبهذا تجتمع الأحادیث والاثار بحمل الامر به على 
الاستحباب لیس فيه نسخ قوله : «وهل هو إلا بضعة منك» وحمل الآخر على 
الاستحباب آولی من النسخ؟ . 

وفی الاختیارات ص ۱۱ : «ویستحب الوضوء عقیب الذنب» ومن 
مس الذکر إذا تحرکت شهوته بمسهء وتردد فیما إذا لم تتحرك» . 


ا ص 


آدمي 2٠7‏ تعمده أو لا (متصل) ولو أشل أو قلف . 

أو من ميت لا الانگیین ولا بائن" أو محله (أو) مس (قبل) من 
مرأة وهو فرجها الذي اا لقوله بل : «من مس ذكره 
فليتوضا)0) هه اه هب هی رده بای هه هب هی هرا بو کر A‏ مؤت وي" اه و هی هه ی 


(۱) قال شيخ الإسلام في مجموع الفتاوی ۲۱/ ۲۳۱: المس فرج الحيوان غير 

الإنسان لا ینقض الوضوء حیا ولا میا باتفاق الأئمة . 
(وفي البدع ۸ ۳ : «وفي مس الذكر المقطوع وجهان. . . وظا 
الذهب لا ينقض لذهاب الحرمة» . 

(۲) سبق 

)۳( 7 : قطوع وسمي ذلك لأن العضو قد بان عن أصله وابتعد عنه. 

)٤(‏ محله : مكانه وجذره. 

(5) آسکتیها: وسكتي المرأة: شفري فرجها. 

(5) أخرج اللفظ الأول «من مس ذكره فلیتوضا» : أبو داود /١‏ ۱۲۲ -الطهارة - 
باب الوضوء من مس الذکر -ح ۰۱۸۱ والترمذي ۱/ 5 الطهارة باب 
الوضوء من مس الذکر-ح ۰۸۲ النسائي ۱۰۰/۱ - الطهارة- باب الوضوء 
من مس الذکر -ح ۰۱7۳ ۰۱16 ۱/ ۲۱۳ الل بات الوضوء من مس 
الذکر ۰441 46۷ ابن ماجه ۱۱۱/۱ -الطهارة باب الوضوء من مس 
الذکر 4۷۹2۰ الدارمي ۱/ ۱۵۰ - الطهارة باب الوضوء من مس الذکر -ح 
۰ مالك 4۲/۱ الطهارة-ح ۰۵۸ آحمد ۰۰1/۱ ۷ ای 
في مسنده ص ۰۱۲ الحميدي ۱/ 2-0 ۰۳۵۲ ابن أبي شيبة ۱/ ۱۱۳ - 
الطهارة ‏ باب من كان يرى من مس الذکر وضوءاء ابن سعد في الطبقات 
الکبری ۰۲4۵/۸ ابن خزية ۱/ ۳-۲۲ ۳۳ ابن حبان كما في الاحسان 
۲ ۱۱۱۳ ابن اللجارود ص ۰۱۱ 2-۱۷ ۰۱۱ ۱۸۰۱۷ - 


سور الروض المربع شرح زاد الستقیع 


هلها هم واه و و مه اه واو و و و و و و 6 و 


و و و و و قله ىه وله و اه اه هه ولو هاه هاه و هاه و و ها وه و هلو وده واو هد هاو و وا فاه 6ه ا 


- الطحاوي في شرح معاني الآثار ۱/ ۰۷۲ ۷۳ الطهارة باب مس الفرج هل 
يجب فيه الوضوء آم لا؟ الدارقطنی ۱/ ۱4۸-۱7 -الطهارة- باب ما 
روي في لس القبل والدبر والذكر-ح ۰۱ ۲ ۲ ۰۷ ۱۱۸۱۲ 4۱۳ 


الطبراني في الکبیر -ح ۰5۸۷ ۸ ٩ ٩‏ 6 2+2۰ 
۰۵ ۰۶41۱ ۰141۷ ۰۶4۹۸ ۶4۹4۹ ۵۰۱ ۰۵۰۲ ۰۵۰۳۲ ۰0۰۵ ۰6۰۸ 


وح 01°(« الم 6 ۵۵۵ ۶ ۰ ۰ 2-۰-۰ ۰ الحاكم 
۳۷/١‏ الطهارة آبو نعيم في الحلية ۰۱۵۹/۷ البيهقي ۰۱۳۰۱۲۸/۱ 
۱۳۸ الطهارة باب الوضوء من مس الذکر » وباب في مس الأنثيين» 
البغوي في شرح السنة ۱/ ۳۰۹ الطهارة باب الوضوء من مس الفرج- - من 
حديث بسرة بنت صفوان. 

وآخرج اللفظ الثاني : «من مس فرجه فلیتوضا» النسائي ۱/ ۲۱۱ - 
الغسل باب الوضوء من مس الذکر .ح 4 86 » الدارمي ۱۵۰/۱ الطهارة ‏ 
باب الوضوء من مس الذکر .2 ۰۷۳۱ آحمد 1/5 ۰ عبد الرزاق 
۱ ۱۱۳ -الطهارة باب الوضوء من مس الذكر ‏ ح ۰۶۱۱ ابن حبان كما 
في الإحسان ۰۲۲۱/۲ ۳۳۲ بح ۰۱۱۱۱ ۲ الطحاوي في 
شرح معاني الاثار ۱/ الا الطهارة باب مس الفرج هل يجب فيه الوضوء 
أم لا؟ء الدارقطتي ۱/ ۱27 -الطهارة. باب ما روي في لس القبل والدبر 
والذکر-ح ۰۲ الطبراني في الکبیر -ح ۰5۸۵ CEA“‏ ۶۸4 ۰۵۰۰ ۰۵۰5 
0°(« 0¥(« ۵ اضاکم ۱۳۷/۱ -الطهارة » البيهقي ۱/ 
۹۳۹ ۱۳۳۵ الطهارة - باب الوضوء من مس الذكر» وياب الوضوء ۶ من 

مس المرأة فرجهاء الخطيب البغدادي في تاریخه ۳۳۳/۹ من حديث بسرة 
بنت صفوان. 

لصن سيد اكب aa‏ 
حبان» وابن خزيمة» والدارقطني» والحاكم» وقال البخاري : هو أصح شيء 
فى هذا الباب . وانظر : التلخيص الحبير ۱۲۲/۱ . 


رواه مالك والشافعي وغیرهما ۰۲۳۹ وصححه آحمد والترمذي وفي 
لفظ : «من مس فر جه ۱ فليتوضاً) وصححه آحمد . 


(۱) قال البهوتي في شرح الفردات: ص ۲۶ : ابن آنس هو الامام مالك بن آنس 
ابن مالك بن أبي عامر آبو عبد الله إمام دار الهجرة أخذ عن نافع مولی ابن 
عمر وكثير من التابعين وأخذ عنه الشوري والأوزاعي والليث والشافعي 
وخلق كثير ( 947 ١1/4-‏ ه). 

هو إمام دار الهجرة: أبو عبد الله مالك بن أنس بن مالك بن أبي عامر 
بن عمرو ابن الحارث الأصبحي الحميري ٩۳(‏ 1/94 ه) أحد أعلام 
الإسلام» روى عن نافع مولى ابن عمر وعن الزهري وعبد الله بن دينار 
وغيرهم» وأخذ عنه ابن المبارك والقطان» وابن مهدي وغيرهم . 

قال الإمام الشافعي رحمه الله : إذا ذكر العلماء فمالك النجم» وقال 
أيضًا : لولا مالك وابن عيينة لذهب علم الحجاز . ألّف رحمه الله كتابه 
العظيم: الموطأ . 

ومن كلامه الرصين الحجة قوله رحمه الله : « الاستواء معلوم» والكيف 
مجهول. والإيمان به واجب» والسوال عنه بدعة». وكان رحمه الله شديد 
العناية بمظهره أنيقًا في مأكله وملبسه وقد آفردت مناقبه بالتصنيف ‏ رحمه 
اخ 

انظر کتاب : تذكرة الحفاظ ۱/ ۰۲۰۷ وتهذيب التهذيب ٥/٠١‏ . 

(۲) من حدیث بسرة بنت صفوان» وقد عارضه حديث طلق بن علي رضي الله 
عنه عند أبي داود والترمذي والنسائي» وابن ماجه وأحمد والدارقطني 
مرفوعّا بلفظ «الرجل س ذکره أعلیه وضوء؟ تقال نما هو بضمة 
منك» وفی نيل الأوطار ۱/ ۱۹۸ : «وصححه عمرو بن على الفلاس وقال : 
هو ات عنام سرت و وقتال ان الدینی : خسن من ف 
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ولا ينقض مس شفریها وهما حافتا فرجها وینقض الس بيد بلا حائل 
ولو كانت زائدة سواء كان (بظهر کفه أو بطنه) أو حرفه من رءوس 
الأصابع إلى الکوع"۲ لعموم حدیث : ومن آفضی بيده إلى ذكره ليس دونه 
ستر فقد وجب عليه الوضوء'!'؟رواه مد لكن لا پنقض 


۳ بسرة» قال الطحاوي : إسناده مستقيم غير مضطرب بخلاف حديث بسرة» 
وقد رجح ابن القيم رحمه الله حديث بسرة على حديث طلق من سبعة 
وجوه كما فى تهذيب السنن 2۱۳۵۱۳۳/۱ وانظر أيضًا: الفروسية ص 
۷ تهذيب السنن ۰۲4۸ إعلام الموقعين ۲/ ۰۸۳ نيل الأوطار ۱۹۸/۱ . 
وبعض العلماء جمع بين الحديثين بحمل حديث بسرة على استحباب 
الوضوءء وحديث طلق على نفى الوجوب بدليل قوله: «أعليه» أو بحمل 
حديث بسرة على ما ذا كان بشهوة وحديث طلق إذا كان بغير شهوة. 
انظر : المبدع ۱/ ۰۱۲۱ ۱۰۲ . 
وسبق اختیار شيخ الإسلام . 
وفی فتاوی العثيمين ۲۰۳/۵ : «آن مس الذکر لیس بناقض وإغا 
یستحب الوضوء منه وهو اختیار شيخ الاسلام وهو آقرب إلى الصواب لا 
سیما إذا كان عن غير عمد لکن الوضوء آحوط» . 
)۱( الكئ؛ طرف الزند الذي يلي الربهام ‏ العجم الوسیط ج ۲ ص ۰۸۱۱ 
(۱) آخرجه آحمد ۰۳۳۳/۲ الشافعي ص ۰۱۳ الطحاوي في شرح معاني 
الاثار ۱/ ۷ الطهارة باب مس الفرج» هل يجب فيه الوضوء أم لا؟ 
البزار کمافي کشف الاستار ۱/ 2-۱۹ ۰۲۸۲ الدارقطني ۱/ ۱۶۷ - 
الطهارة ‏ باب ماروي في لس القبل والدبر والذکر-ح ٠٦‏ ابن عدي في 


7 شن 7 ل ا 


َلْمْسْهُمَا من نشی مکل لس ذکر ذکره أو نی 


(و) ینقض «لسهما) أي لس الذکر والقبل معا رمن خنثی مشکل) 
لشهوة أو لاء إذ آحدهما أصلي قطعا » (و) ینقض أيضًا رلس ذکر ذکره) 
أي ذکر الخنثى الشکل لشهوة لانه""ن كان ذکرا فقد مس ذکره وان كان 
امرأة فقد لسها لشهوة فان لم يسه لشهوة أو مس قبله لم ينقض” (أو آنشی 


- الکامل ۲۷۱۵/۷ البيهقي ۱/ ۱۳۳ -الطهارة_ باب ترك الوضوء من مس 
الفرج بظهر الكف» البغوي في شرح السنة ۱/۱ ۳۶. الطهارة. باب الوضوء 
من مس الفرج -ح ۱۸۲ من طریق يزيد بن عبد اللك النوفلي» عن سعید بن 
أبي سعيد المقبري عن أبي هريرة . 
وأخرجه ابن حبان كما في الاحسان 7777/7 -ح ۰۱۱۱۵ الطبراني في 
الصغير ۱/ 4۲ -من طريق نافع بن عبد الرحمن بن أبي نعيم القاري ويزيد 
ابن عبد الملك النوفلي عن سعيد المقبري عن أبي هريرة . 
وعزاه الهيثمي في مجمع الزوائد /١‏ 155 للطبراني في الأوسط . 
الحديث حسن» وان كان أغلب طرقه تدور على يزيد بن عبد الملك 
النوفلي وهو ضعیف . فقد تابعه نافع بن أبي نعيم القاري» كما هي رواية ابن 
حبان والطبراني . قال ابن حبان: واحتجاجنا فيه بنافع لا بيزيد. 
انظر : نصب الراية ۵۱/۱ . 
وقال : صحح الحديث ابن حبان» وقال في کتاب الصلاة له : هذا 
حدیث صحیح سنده» عدول نقلته» وصححه الحاكم من هذا الوجه وابن 
عبد البر» وقال ابن السکن : هو آجود ماروي فى هذا الباب . انظر : 
التلخیص الحبير ۱/ ۰۱۲۵ ۰۱۲۹ ۱ 
)١(‏ ولو بشهوة لاحتمال أن یکون زائدا . 


1 في/ ف بلفظ : (مس). 
1 في/ ش بلفظ : (إذا). 


@ الروض الربع شرح زاد الستقتع 


قَبُلّه لشهوة فیهما وه امرأة بشهوق 


أي وينقض لس أنثى قبل الخنثى المشكل «لشهوة فيهما) أي في هذه 
والتى قبلهاء لأنه إن كان أنثى فقد مست فرجها وان كان ذكرا فقد لمسته 
لشهوة فان كان اللمس لغيرها أو مست ذكره لم ينقض وضوؤها"'' . 

رو) الخامس «مسه(۳؟) أي الذکر (امرأة بشهوق لانهال"" التي تدعو 


(۱) ولو بشهوة لاحتمال أن یکون زائدا . 
(۲) وهذا هو الشهور من مذهب الامام آحمد . 
مسائل آبي داود ص ۰۱6 مسائل عبد الله ص ۰۱۹ مسائل ابن هانی 
ص ۰۱۰ الهداية ۰۱۷/۱ الافصاح ۱/ ۰۷۱ الحرر ۱/ ۰۷۲ الكافي 
۱ ۰۵۷ المذهب الأحمد ص ۸. 
وسئل شيخ الاسلام عن مس النساء هل ینقض الوضوء آم لا ؟ 
فأجاب كما في مجموع الفتاوی ۲۱/ ۲۳۵ : «فیه ثلاثة أقوال للفقهاء : 
آحدها : لا ینقض بحال کقول آبي حنيفة وغيره . 
والثاني : أنه إن كان له شهوة نقض والا فلا» وهو قول مالك . 
والثالث : ینقض في الحملة وان لم يكن بشهوق وهو قول الشافعي. ٠‏ 
وعن أحمد ثلاث روایات كالأقوال الشلاثة» لکن الشهور عنه قول 
مالك . والصحیح في السألة آحد القولین : ما الأول وهو عدم النقض 
مطلقّا» وإما القول الثانی» وهو النقض إذا كان بشهوة. 
وان وكرت تس E‏ خی سا تن ولا 
یعرف هذا القول عن أحد من الصحابة» ولا روی آحد عن النبي ی أنه آمر 
السلمین أن یتوضووا من ذلك مع أن هذا الأمر غالب لا يكاد یسلم فيه أحد - 


"1 في/ ف بلفظ : (فیها) . 


ی ا 


ووي و هم مه و و و و وه وه و و و و و و و 


إلى الحدث والباء للمصاحبة» والمرأة شاملة للأجنبية وذات الحرم والميتة 


ِ في عموم الأحوال» فان الرجل لا یزال یناول امرأته شیشا وتأخذه بیدها 

وأمثال ذلك ما یکثر ابتلاء الناس به» فلو كان الوضوء واجبا لكان النبي ككل 
يأمر بذلك مرة بعد مرة ویشیع ذلك » ولو فعل لنقل ذلك عنه ولو بأخبار 
الآحاد» فلما لم ینقل عنه آحد من المسلمين أنه آمر أحدا من السلمین مع 
عموم البلوی به علم أن ذلك غير واجب». 

ويبين رحمه الله ص ۲۳۷ أن اران وقول سان : «أولأمستم 
النساء 4 الجماع كما هو تفسير ابن عباس رضي الله عنهما . 

وانظر بقية كلامه رحمه الله ص ۰۲۳۷ ۰۲۳۸ ۰۲۳۹ ۰۲۰ ۰۲۱ 
۲ وانظر آیضا ص ۲۲۲ . 

ودلیل الحنابلة : قوله تعالی : ۵ آو لامستم الساء 4 وحدیث عائشة 
رضي الله عنها قالت : «افتقدت النبي 35 ليلة من الفراش فوقعت يدي على 
بطن قدمیه وهو في السجد وهما منصوبتان» رواه مسلم فدل على عدم 
النقض إلا لشهوة. 

ودلیل الحنفية على عدم النقض مطلقًا : حدیث عاتشة السابق وأيضًا 
حديث عائشة التفق علیه وفيه: غمز النبي 235 لها إذا سجد. 

ودلیل الشافعية علی النقض مطلقا ما تقلم من عموم الاية. 

وفي الاختیارات ص ١5‏ : «ومال آبو العباس آخیرا إلى استحباب 
الوضوء دون الوجوب من مس النساء والامرد إذا كان لشهوة» 

وانظر أيضًا : تفسير الطبري ۰40/۸ الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 
۵ نيل الأوطار ۱/ ۰۱۹6 


رو الروض الربع شرح زاد الستقنع 


أو تمه بها مس حلقة دبر لا مس شعر وظفر 


والکبیرة( " والصغيرة [المیزة۲۱]"1 [التي يوطأ!"مثلها]» وسواء كان الس 
باليد أو غيرهاء ولو بزائد لزائد أو أشل (أو تمسه بها) أي بنقض مسها 
للرجل بشهوة كعكسه السابق . 

(و) ينقض (مس حلقة دبر) ۲۲ لأنه فرج» سواء كان منه أو من غيره 
واوا ر وين مق ار ای ةالو ا 


(۱) وفي الانصاف۱/ ۲۱۲ : «واختار المجد أن لس الميتة لا ينقض . . . وصرح 
المجد أنه لا ينقض لس الطفلة» وإنما ينقض لس التى تشتهى» واستنبط ابن 
القيم في تحفة الودود في ص ۲۲۱ من حمله صلى الله لأمامة أن مس 
الصغيرة لا ينقض . ْ 

. (۲) وهذاهو المذهب. 

۰ والرواية الأخرى عن الامام أحمد: لا ینقض . 
قال الخلال كما في شرح العمدة: «والعمل والأشيع في قوله وحجته 
أنه لا یتوضاً من مس الدبر لأن الحديث المشهور من مس الذكر» واستظهر في 

الفروع : عذم النقض» ولعله الراجح . ۱ 
الغني ۰۲46/۱ شرح العمدة ۰۳۱۱/۱ الانصاف ۰۲۰۹/۱ الفروع 

۷۱ وسبق استحباب شيخ الاسلام ص (۳۰۱) الوضوء من مس 

الذکر . ۱ ۱ 

(۳) لأنه في حکم المنفصل. 

انظر : القواعد لابن رجب ص (8). 


[1] ساقط من/ ف . 

[۲] ساقط من / ش› ف . 
[۳] ساقط من / ه. 

[:] في/ ظ بلفظ : (شفر). 
[4] في/ ف بلفظ : (اللمس). 


تس سیب ی یب 


وأمُرّدٍ ولا مَعَ حائل ولا مَلمُوس بدنه ولو جد منه شهرة. 


رو) لا مس رجل ل (أمرد) ولو بشهوة" (ولا) الس «مع حائل) لأنه 
لم يمس البشرة. 

(ولا) يتنقص!١!‏ وضوء «ملموس بدنه ولو وجد منه شهوق) ۲۳ ذکرا 
كان أو أنثى » وکذا لا ينتقض وضوء ملموس [فرجه!۲ ]۳۰ . 

(وینقض غسل میت سلما کان أو کا دک [کان(۳"] أو آنشی 


۱1 


)١(‏ وسبق اختيار شيخ الاسلام ص (۳۰۷) استحباب الوضوء من مس الأمرد 
لشهوة. ۱ 
(۲) وهذا هو الذهب. 
والرواية الثانية : ینتقض وضوژه صححه ابن عقيل . 
وقال الجد : يجب أن تحمل رواية النقض عنه على ما إذا التذ اللموس . 
الإنصاف ۲۱۵/۱ . 
(۳) انظر : الانصاف ۲۱۵/۱ . 
(:) وهذا هو الذهب. لما استدل به الولف . 
والرواية الثانية عن آحمد : أنه لا ينقض » وهو قول جمهور أهل العلم ؛ 
لأن الوجوب من الشرع ولم يرد في هذا نص ولأنه غسل آدمي فأشبه غسل 
الحي . وهو اختیار ابن قدامة» وشیخ الاسلام. 
انظر : الجموع ۰۲/۲ ومسائل آحمد رواية ابن عبد الله ص ۰۲۲ _ 
1 في/ ف بلفظ : (ینقض). 


[Y1]‏ ساقط من ش » هه 


الروض الربع شرح زاد الستقیع 


هو و و و و و وه مه و و و و و و و و .ام 


روي عن ابن عمر وابن عباس أنهما كانا یآمران غاسل الیت 


(۲) 
بالوضوء ۰ . 
والغاسل من یقلبه ویباشره ولو مرة من يصب عليه الاء ولا من يبَمّمه 


7 ومسائل آحمد رواية ابنه صالح ۰۳۸۲/۱ والغتي ۰۲۵۱/۱ شرح العمدة 
ˆ ۳۶۱7/۱ الانصاف ۰۲۱۱/۱ 
فيه نظر لأن الحديث الوارد فيه لم یثبت » وما روي عن ابن عمر وابن عباس 
الأصل الثابت فى بقاء الطهارة» . 
ويؤيد عدم الوجوب حديث ابن عباس مرفوعا : «ليس عليكم في غسل 
أيديكم) أخرجه الحاكم وصححه على شرط البخاري ووافقه الذهبي» وكذا 
وسيأتي في باب الغسل استحباب الغسل من تغسيل ال ميث . 
() ولو غسله في قميص . شرح الزركشي ۱/ ۲۱ . 
(۲) آخرجه عبد الرزاق ۳/ 4۰۷-4۰۵ - الجنائز باب من غسل میتّا اغتسل أو 
توضأً-ح ۰1۱۰۱ ۰1۱۰۷ البيهقي ۱/ ۰۳۰۵ ۳۰۲ الطهارة- باب الخسل 
وأخر ج ابن آبي شيبة ۱/ ۲1۸ الطهارة باب من قال : ليس على 
غاسل الميت غسل بلفظ : «أن ابن عباس وابن عمر قالا: ليس على غاسل 
الیت غسل)» . 


ی 


وأكل الحم خاصّة من اجزور. 


رو) السابع (أكل اللحم خاصة من اجزور) ۲۲ أي الابل فلا نقضن ببقية 


)۱( وهذا هو الذهب وهو من الفردات؛ لما استدل به المؤلف . 

والرواية الشانية عن الامام أحمد: لا ینقض مطلقّا» وهو قول الحنفية 
والمالكية والشافعية؛ لا روی جابر رضي الله عنه قال: «کان آخر الامرین من 
رسول الله له كل ترك الوضوء ما مست النار» رواه أبو داود والنسائي والترمذي؛ 
لكنه لا یثبت ت بهذا اللفظء ولا روي عن ابن عباس رضي الله عنهما مرفوعا: 
«الوضوء ما يخرج لا ما يدخل» رواه الدارقطني والبيهفي» » لكنه لا يثبت يثبت (الإفصاح 
۱ والجموع ۵۸/۲). واختارها شيخ الاسلام. مسائل آحمد رواية 
ابنه عبد الله ص ۰۱۸ مسائل أحمد رواية آبي داود ص ۰۱۵ الفروع ۰۱۸۳/۱ 
الانصاف /١‏ ۰۲۱۲ مطالب آولی النهی ۱۶۱/۱ . ۱ 

وفي الاختیارات ص ۱۲ : «ویستحب الوضوء من أكل لحم الإبل» وقد 

قو حقق ابن القیم رحمه الله وجوب الوضوء من أكل لحم الابل في تهذیب السنن 

بأبلغ عبارة . 

انظر : تهذیب السنن ATA /١‏ إعلام الموقعين ۱ 4 ۳۹ 
وأيضًا /١‏ ۰۲۷ ۱/ ۰۲۹۰ وأيضًا ۲/ ۳ ۵ وأيضا 4/ ۸ وبدائع 
الفوائد. 5/ ۰۱۲۵ زاد العاد ۶/ ۰۳۷۲ 

وانظر : کلام ابن القیم رحمه الله حول لحم الحمل طيبًا واحکمة من الامر 
بالوضوء منه فى زاد المعاد 5/ ۴۷١‏ . : 

وقال في إعلام الموقغين ۱/ ۳۹۲: «. . . وقد جاء «أن على ذروة کل بعير 
شیطانا» وجاء «أنها جن خلقت من جن) ففیها قوة شيطانية » والغاذي شبيه 
بالغتذي ولهذا حرم كل ذي ناب من السبناع ومخلب من الطير لأنها دواب 
عادية» فالاغتذاء بها يجعل في طبيعة المغتذي من العدوان ما يضره في دينه؛ 
فإذا اغتذى من لحوم الإبل وفيها تلك القوة الشيظانية والشيطان خلق من نار» . 
والنار تطفأ بالماء ونظير الجديث الاآخر : «إن الغضب من الشيطان فإذا غضب . 
أحدكم فليتوضأ» . 


ی 


واا کالکید رفوت نها ومرق ا را کاو زار ۲۱۳ 
(۱) وهذا هو المذهب» وعلیه أكثر الأصحاب. 
والرواية الثانية : ینقض» ومذه اختيار بعض الأصحاب» ومنهم الشیخ 
عبد الرحمن السعدي» الفروع۱ / ۱۸۳ . 
البدع ۱/ ۰۱۲۷ الانصاف ۱/ ۰۲۱۲ الکشاف ۱/ ۰۱۶۷ مطالب 
آولی النهی ۱/ ۰۱۸ 
قال الشیخ عبد الرحمن السعدي في الختارات ابملية ص ۲۳ : 
«والصحیح أن جمیع آجزاء الابل کالکرش والقلب والصران ونحوها ناقض 
لأنه داخل في حکمها ولفظها ومعناهاء والتفریق بين آجزائها ليس له دلیل 
ولا تعلیل». 
7 وانظر: فتاوی العثيمين /٤‏ 195 : وفیه ترجیح النقض بجميع آجزاء 
الإبل» وقال : «ٍننا لا نعلم في الشريعة الاسلامية حيوانًا یختلف حکمه 
بالنسبة لأجزائه» فالحيوان ما حلال أو حرام» وإما موجب للوضوء وإما 
غير موجب. . . .ولهذا آجمع العلماء أن شحم الخنزير محرم مع أن الله 
تعالى لم يذكر في القرآن إلا اللحم» . 
(۲) وهذا هوالذهب. والرواية الثانية : ینقض. 
انظر : المغني ۰۲۵۶/۱ الفروع ۱/ ۰۱۸۳ وفي شرح العمدة لشیخ 
الاسلام ۱ بسط المسألة بذکر آدلتها» ومناقشة أدلة النقض . 
والظاهر : الاستحباب للامر به» ولوجود الصارف وهو عدم آمر 
العرنیین بالوضوء . 
(۳) وهذا هو الذهب. 


]11[ ساقط من/ ف 


پب تس رد 


ا م۱۱ 
= والوجه الثاني : عدم النقض . الفرع ۱/ ۰۱۸۳ الانصاف ۰۲۱۸/۱ 
والاأحوط : الوضوء إن ظهر طعمه وإلا فلا يضر . 

)00( انظر مسائل الامام أحمد رواية ابنه عبد الله ص ۰۱۸ وسنن البيهقي 

. ۱ 

وهل ينقض الوضوء ببقية اللحوم المحرمة فيه روايتان: 

الأولى : عدم النقض» وهذا هو الذهب. ولعله الآقرب لعدم الدلیل . 

والشانية: النقض. شرح العمدة ۰۳۳۹/۱ الفروع ۱/ ۰۱۸۳ 
الانصاف ۱/ ۲۱۸ . 

وقال شيخ الاسلام في الا ختیارات ص (۱۱): «یبنی الخلاف على 
النقض بلحم الابل هل هو تعبدي فلا یتعدی إلى غيره» أو معقول العنی 

وقال ابن القیم في إعلام الوقعین ۱/ ۳۹۲: «والوضوء منها آبلغ من 
الوضوء من وم الابل» فإذا عقل العنی لم يكن بد من تعدیته ما لم ينع منه 
مانع» . ۲ 

(۲) حديث البراء بن عازب: أخرجه أبو داود ۲۸/۱ الطهارة.باب الوضوء 
من لحوم الابل-ح ۰۱۸۶ الترمذي ۱۲۳/۱ - الطهارة_باب ماجاء في 
الوضوء من لحوم الابل-ح ۰۸۱ ابن ماجه ۱/ ۱۱۲ -الطهارة_باب ما جاء 
في الوضوء من لحوم الابل ۰4۹4 آحمد 4/ ۰۲۸۸ ۳۰۳ الطيالسي 
ص 2-۱۰۰ ۰۷۳ ۷۳ ابن آبي شيبة ۱/ 47 - الطهارة-باب في 
الوضوء من وم الابل» ابن الجارود ص ۱٩‏ -ح ۰۲۲ ابن خزيمة ۲۲/۱ -ح 
۲ ابن حبان كما في الإحسان 7١1/5‏ ح ۰۱۱۲۵ البيهقي ۱/ ۱۵۹ - 
الطهارة ‏ باب التوضو من لحوم الابل . 


الروض الربع شرح زاد الستقنع 


رو) الشامن الشار إليه بقوله : رکل ما آوجب غسلاً) 277 کاسلام 


”ا وأنا حدیث جابربن سمرة فأخرجه مسلم ۱/ ۲۷۰-احیض-ح ۹۷ 
ابن ماجه ۱۲۱/۱ -الطهارة.ح ۰4۹4 آحمد ۰۸۱/۵ ۰۸۸ ۰۹۲ ۰٩۳‏ 
۷ ۰ ابن أبى شيبة ۱/ 4۷ -الطهارة- 
باب في الوضوء من وم الإبل» ابن الجارود ص ۱۹ -ح ۰۲۵ آبو عوانة ۱/ 
۰ ابن خزية ۱/ 2-۲۱ ۰۳۱ ابن حبان كما في الاحسان -ح ۰۱۱۳۱ 
۲۱۶ ۰۱۱۵۳ ۰۱۱۹ الطبراني في الکبیر ۲۱۲۰۲۱۰/۲ - 
ح ۱۸۹۹ ۸۷۰ البيهقي ۱۵۸/۱ يا ی سور 
الابل . 

الحديث صحیح» وصححه الترمذي. وار بن حبان» وابن خزية› 
وقال: لم آر خلافًا بين علماء الحديث أن هذا الخبر صحيح من جهة النقل 
لعدالة ناقليه» وقال الترمذي : صح في هذا الباب حدیثان عن رسول الله 35 : 
«حديث البراء» وحديث جابر بن سمرة وقال البيهقي : قد صح فيه 
حدیثان حديث جابر بن سمرة وحديث البراء . قاله أحمد بن حنبل وإسحاق 
الك راوید ا لفیا یر ۱۱۳۵/۱ : 

(۱) وهذا هو الصحیح من الذهب . الانصاف ۰۲۱۹/۱ 

وفي فتاوی العثيمين /٤‏ ۲۰ : «الشهور عند فقهائنا رحمهم الله أن كل 
ما أوجب غسلاً آوجب وضوء إلا الوت. وبناء على ذلك فإنه لا بد لمن 
اغتسل من موجبات الغسل أن ينوي الوضوء فاما أن يتوضاً مع الغسل» 
وإما أن ينوي بغسله الطهارة من الحدثين . 

وذهب شيخ الإسلام رحمه الله إلى أن نية الاغتسال عن الحدث الأكبر 
تغني عن نية الوضوء وإن کنتم جنبا فَاطْهّروا 4 فلم يذكر في حال الجنابة إلا 
الاطهار يعني التطهر ولم يذكر الوضوء؛ ولان النبي و قال للرجل حين - 


باق ار 


أَوجب وضوء الا الوت . 
وانتقال "مني ونحوهما رآوجب الوضوء إلا الوت) ۲ فیوجب الغسل 
دون الوضوی ولا تم ELE‏ خالفات والکذب والغيبة 


= آعطاه الاء لیغتسل قال : «خذ هذا فأفرغه على نفسك» ولم یذکر الوضوء. 
أخرجه البخاري من حدیث عمران بن حصين في حديث طویل» وما ذهب 
إليه شيخ الإسلام ابن تيمية أقرب إلى الصواب وهو أن من عليه حدث آکبر ؛ 
إذانوى الحدث الأكبر فإنه يجزئ على الأصغرء E‏ 
موجبات الغسل منفردة عن نواقض الوضوء» . 

والمؤلف رحمه الله أسقط الرذة بناء على ما ذهب إليه من أن كل ما 
أوجب غسلاً أوجب وضوء! إلا الموت؛ ؛ لأنه إذا عاد إلى الإسلام وجب 
الغسل وإذا وجب الغسل وجب الوضوء. 

والصحيح من المذهب» وعليه عامة الأصحاب : أن الردة من نواقض 
الوضوء. وهو من المفردات . ۰ 

العمدة 67 الكافي ۰9۸/۱ شرح العمدة ۰۳۲۰/۱ E‏ 


. 1 e 
SES الردة ت: معو الأ‎ 


في سائر الأوقات» وإذا كان كذلك فالنية من شرائط الطهارة على أصلناء 
والكافر ليس من أهلها وهو مذهب أحمد». 
وقال جماعة من اللأصحاب: لا تنقض . الإنصاف 2.95١9 /١‏ : 

() فيسن . 

() في حاشية العنقري ۷۱/۱: «آي من النواقض الشتركة بين الماسح على 
الخفين وغیره و ای ات و و وخلع حائل ‏ 
وغیر ذلك فمذکور في آبوابه» . 

[1] في/ ف بلفظ : (أو). 

["] من نواقض الوضوء الذکورة. 


a CD : ©‏ الرؤض تربع شرج راد الح 


واي ي ي و و و و ي يو وه ي ي و يو و و و و 


ونحوها' والقهقهة ولو في الصلاة"' وأكل ما مست النار غير لحم الابل 
ولا يسن الوضوء منهما" . 


(۱) کالسب. وقال شخ الاسلام کما في الاختیارات ص ۱5 : «ویستحب 
الوضوء عقيب الذنب) . 
(۲) قال شيخ الاسلام في شرح العمدة /١‏ ۳۲۳: «ومن الکلام القهقهة فانها لا 
تنقض الوضوء في الصلاة ولا خارج الصلاة لکنها تبطل الصلاة فقط كما 
یبطلها الکلام» . 

۳۳۹/۳ co /۲ ۰۷۷ (TY ۸ E وانظر أيضًا‎ 

وتهذيب السنن ۰۵۰/۲ وبدائع الفوائد ۱۳۱/۳ . 
(۳) أي من القهقهة: وأكل ما مست النار . 

واستظهر شيخ الاسلام في شرح العمدة ۱/ ۳۲۵: استحباب الوضوء 
ما مست النار وقال : لثلائة وجوه د ثم دکر وجهین . 

وسبق التقل عنه : أنه یستحب الوضوء عقب الذنب» وهذا ذنب إذا 
كان غير مغلوب عليه . 

واستظهر ابن القيم رحمه الله تعالی : استحباب الوضوء ها مست النار 
لوجوه آربعة وهي كما في إعلام الموقعين ۳۹۵: 

۱ أن النسخ لا يصار إليه إلا إذا تجذر الجمع بين الدلیلین. 

۲- ومنها أن رواة الوضوء بعضهم متأخر الإسلام كأبي هريرة . 

۳- ومنها العنی الذي من أجله آمرنا بالوضوء وهو اکتسابها من القوة 
النارية وهي مادة الشیطان التي خلق منها النار» والنار تطفأ بالاء وهذا العنی 
موجود فیها . 

a 4‏ ی «أكل ما مست النار ولم - 


اب ناتش ود 


ومَن تيقن الطّهارة وشَك في اخدث. أو بالعکس بنی على الیقین. 

(ومن تيقن الطهارة وشك) أي تردد"' رفي الحدث أو بالعکس) بأن 
تيقن الحدث وشك في الطهارة (بنى على اليقين) سواء كان في الصلاة 
أو خارجها(۳. 

تساوى عنده الأمران» أو غلب على ظنه*) أحدهما لقوله يل رلا 
تراد ع سس را ري رت متا 


- يتوضا» وهذا يدل على عدم وجوب الوضوت لا على عدم استحبابه فلا 
تنافي بين آمره وفعلها . 
انظر: اعلام الوقعین ۱/ ۰۳۹۵ ۰۳۹۰ ۰۵۰/۳ وتهذیب السنن 
۱ ۰۱۳۷ ۰۱۳۸ وفیه نافش من احتج بهذا الحديث على ترك الوضوء من 
لحم الابل» وبدائع الفوائد ۰۱۲۵/6 وزاد العاد /٤‏ ۰۳۷۲ 
)۱( ومراد الفقهاء رحمهم الله اک 
الاحتمالان آو زجح أحدهما . 
AD‏ في الصورة الأولى» والحدث في الصورة الثانية؛ لقاعدة: 
البقين لا يزول بالشك . 
انظر : بدائع الفوائد ۳/ ۰۲۷۲ إغاثة اللفهان ۰۱۷۰/۱ ۰۱۷۰ إعلام 
الموقعين ۰۳6۰/۱ ۱ 
(۳) انظر : بدائع الفوائد لابن القیم ۳/ ۰۲۷۳ 71/5 . 
DS ۹3‏ 5000 ا 
ابن مسعود في الصحیحین أن النبي ی قال : «إذا شك أحدكم في صلاته 
فلیتحر الصواب فلیتم عليه ثم لیسلم ثم یسجد سجدتین) . 
(۵) آحرجه البخاري ۶۳/۱ -الوضوء-باب لا یتوضاً من الشف ج بستیفن» 
۱ ۵۲ -الوضوء- باب من لم ير الوضوء إلا من المخرجين ۳/ ۵ - البیوع - - 


الروض الربع شرح زاد الستقیع 


إن يما وجهل السابق» فهو بطد حال بها 


(فان تيقنهما) أي تيقن الطهارة واحدث (وجهل السابق) منهما 
(فهو بضد حاله قبلهما) إن علمها ل فان كان قبلهما متطهرا فهو الآن 
محدت. وان كان محدتًا فهو الآن متطهر ؛ لأنه قد تيقن زوال تلك الحالة 
إلى ضدها وشك في بقاء ضدها وهو الأصل» وإن لم يعلم حاله قبلهما 
تطهر ۱ وإذا سمع اثنان صوتا أو شما ریحا من أحدهما لا بعینه فلا وضوء 


۳ 


- باب من لم ير الوساوس ونحوها من الشتبهات مسلم ۱/ ۲۷۲ - ایض - 
ح 4۸ آبو داود ۱۲۲/۱ - الطه‌ارة-باب إذا شك في الححدث-ح ۰۱۷ 
النساتي 44/١‏ الطهارة_باب الوضوء من الريح -ح ۰۱۹۰ ابن ماجه 
۱ الطهارة باب لا وضوء الا من خدث-ح ۰۵۱۳ آحمد 4۰/4 
الحميدي ۱/ 2.۲۰۱ ۰4۱۳ آبو عوانة ۰۲۳۸/۱ ابن خزية ۱۷/۱ -ح ۰۲۵ 
2-۲ ۰۱۰۱۸ البيهقي ۱۱6/۱ -الطهارة-باب الوضوء من البول 
والخائط » ۲۵/۲ -الصلاة-باب من أحدث فى صلاته قبل الا حلال منها 
بالتسلیم ۷/ ۳۹۶. الخلع والطلاق . باب الشك في الطلاق» البغوي في 
شرح السنة ۱/ ۳۵۳ الطهارة باب من شك في الحدث بنی على اليقين - 
ح ۱۷۲ من حديث عبد الله بن زید مرفوعا . 
(۱) قال الشیخ عشمان رحمه الله في حاشيته على النتهی 54/١‏ : (إذا تيقن 
الحدث والطهارة بعد طلوع الشمس مثلاً وجهل أسبقهما ففي ذلك ثمان 
0 ۱ 
الاولی: آن یتیقن الاتصاف بالطهارة واحدث. 
الشانية: أن يتقين فعل كل من الطهارة واحدث من غير أن یعلم أن 
الظهارة عن حدث أو لاء وأن الحدث ناقض لطهارة أو لا. 
الشالئة: أن يتيقن الاتصاف بالطهارة وفعل الحدث لا يدري هل هو - 


1 في/ ف بلفظ : (علمهما). 


باق ده 


علیهما ولا یام آحدهما بصاحبه ولا يصاففه فى الصلاة وب وان 
كان آحدهما إمامًا أعادا صلاتهما(۲۳. 


- ناقض لطهارة أو لا؟ 
الرابعة: أن يتيقن الاتصاف بالحدث وفعل طهارة لا يدري هل هي 
رافعة لحدث أو لا؟ 
فهذه الصور الاربع حکمها واحد على الصحیح وهو : أنه إن جهل 
حالة قبلهما تطهر ولا فهو على ضدها. 
الخامسة : أن يتيقن فعلهما رفعا لحدث ونقضا لطهارة . 
السادسة : أن يعين وقتا لا یسعهما كما لو قال: توضأت وأحدثت عند 
قول المؤذن: الله أكبر . 
ففي هاتين الصورتين إن جهل حاله قبلهما تطهر» وإلا فهو على مثلها. 
۱ السابعة : ت یقن آن الظهارة عن حدث ولم یدر هل احدث ناقض لطهارة 
أرلا؟ فهر في هذه الصورة متطهر مطلقًا سواء علم حاله قبلهما أو لاء 
وسواء كان قبلهما متطهرا أو محدنًا . 
الثامنة : عسكها بأن تيقن أن الحدث ناقض لطهارة ولم يدر هل الطهارة 
عن حدث أو لا؟ 
فهو في هذه الصورة محدث مطلقًا . 
الات جام E‏ : «قوله : «وحده» حال من مفعول «أم)» أو 
«صافه» وعلم منه إن مه مع غيره أو صافّه معه فلا إعادة عليه» لکن الظاهر 
كما بحثه العلامة الشارح - البهوتي ‏ في حاشية النتهی : أنه يجب على ال مؤتم 
منهما بالآخر الإعادة مطلقًا لاعتقاده حدث إمامهء وهو كالصريح في قول 
الأصحاب» ولا يأتم أحدهما بالاخر» . 
(۲) لتيقن كل منهما أن أحدهما محدث . 
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ويَحْرُمُ على المخدث مَس الْصحف» 

(ويحرم على المحدث مس الصسحف(۱)) أو بعضه حتی جلده 
وحواشیه(۲) بيد أو غيرها”" بلا حائل لا حمله بعلاقة أو في كيس أو كم من 
م ولا تصفحه بكمه أو عود ولا صغير لوحا فيه قرآن من الخالي 


(۱) وهذا هو الذهب. وبه قال الأئمة الثلاثة. وعند ابن حزم رحمه الله : 
لا یحرم. ۱ 
انظر بسط هذه المسألة في : آحکام القرآن للجصاص ”/ 7 أحكام 
القرآن لابن العربي /٤‏ ۰۱۷۳۸ أحكام القرآن للقرطبي ۱۷/ ۰۲۲۵ الحلی 
۱ ۲ الجموع شرح المهذب ۰7۷/۲ المبدع ۰۲۰۷/۱ نيل الأوطار 
0/١‏ . 
وانظر أيضا : إعلام الموقعين لابن القيم ۱/ ۲۲٣۰۲۲۰‏ . 
وقال شيخ الاسلام في مجموع الفتاوى ۲۱/ ۲۲: «مذهب الأئمة 
الأربعة أنه لا يمس الصحف إلا طاهر كما قال في الكتاب الذي كتبه رسول 
الله يل لعمرو بن حزم : «آن لا يمس القرآن إلا طاهر» قال الإمام أحمد: (لا 
شك أن النبي ية كتبه ۰*۰ وهو أيضًا قول سلمان الفارسي» وعبد الله بن 
عمرء وغیرهما ولا یعلم لهما من الصحابة مخالف»» وقال ص ۲۱۷ : «وأما 
إذا حمل الانسان الصحف بکمه فلا بأس » ولکن لا يسه بیدیه» . 
وفي ص (۲۸۸) :7 وأما مس الصحف فالصحیح أنه يجب له 
الوضوء). 
(۲) انظر : المجموع شرح الهذب للنووي ۰1۸/۲ الانصاف ۱/ ۲۲۳ . 
(۳) من أعضائه کوجهه وصدره. 
(6) سبق کلام شيخ الإسلام . 


وتو ییحی یت بت( 


و هم و و قاف واه و و و مه و و و م م و و 
۰ 


من الکتابة(۱؟» ولا مس ته TE‏ ویحرم آیضا مس مصحف 


(۱) فلا يجوز له مس الکتوب في الألواح على الصحیح من الذهب. وأيضا لا 
يجوز له مس الصحف » وهو الذهب . الانصاف ۱/ ۲۲۳ . ۱ 
وقال النووي في التبيان ص ۱۵ : فصل EE‏ 
والولي تكليف الصبي المميز الطهارة لحمل الصحف واللوح اللذين يقرأ 
فيهما؟ فيه وجهان مشهوران لاصحابنا : أصحهما عند الأصحاب لا يجب . 
للمشقة). 
(؟) وهذا هو المذهب. البدع ۰۱۷۳/۱ منتهى الإرادات ۰۲۷/۱ كشاف القناع 
۱۳/۱ 
وفي فتاوی العثيمين ۰۲۱۶/4 ۲۱۵ ا ار ا 
وضوء لأنها تعتبر تفسیرا والایات التي فيها آقل من التفسیر» ویستدل 
ادك نی که الک للكنار gE‏ 3۵99 
على أن الحكم للأغلب والاکثر . 
أما إذا تساوى التفسير والآيات فعلى القاعدة المعروفة عند أهل العلم أنه 
إذا اجتمع مبيح وحاظر ولم يتميز أحدهما برنجحان فإنه يغلب جانب 
الحظر» وعلى هذا فإذا كان القرآن والتفسير متساويين أعطي حكم القرآن؛ 
وإذا كان التفسير أكثر ولو.بقليل أعطي حكم التفسير» . 
(۳) ككتب حدیث» وفقه» ورسائل فيها قرآن. ‏ 
)٤(‏ على الصحیح من الذهب» لا بعضو طاهر على غير تحاسة . 
وکذا لو رفع الحدث عن عضو من أعضاء اوه هت هار 
ري عا و و لجخي وي لي . انظر : 


. ۲۳۲۱۰۲۲۵ /١ الانصاف‎ 


سروس الروض الربع شرح زاد الستقنع 


و و و و و اه و و و و مه و و مه مه وه و 


ححا 1 وی وتوسد کب فیها قران ها لم یخف رة 
ويحرم أيضا کتب القرآن بحيث يهان*2» وكره مد رجل ليه" » OT‏ 


(۱) قال النووي في التبيان ص ٠١١‏ : «تحريم المسافرة بالصحف إلى أرض العدو 
إذا خيف وقوعه في أيديهم». وفي الإنصاف ۱/ ۲۲۷: «وقيل: يحرم إلا 
مع غلبة السلامة) . 

(۲) أي ولو خاف سرقته وكذا استناد عليه. ويحرم الجلوس عليه اجماعا. 
الاختیارات ص .)١5(‏ 

() بو لا وك فنها قر ان كرد 

)€3 أي سرقة الكتب التي فيها قرآن فلا يحرم . 

(5) في الاختیارات ص ۱۰ : «ويجب احترام القرآن حيث كتب» وتحرم كتابته 
حيث يهان ببول حیوان» . 

(7) مالم يقصد إهانته فيكفر. وفي الفروع ۱/ ۰۱٩۳‏ ۶ : عن عثمان أنه دفن 
المصاحف بين القبر والمنبر» وعن طاوس لم يكن يرى بأسًا أن يحرق الكتب» 
وذكر أحمد أن آبا الجوزاء بلي مصحف له فحفر له في مسجد فدفنه» . 

ولا يشرع تقبيل الصحف لعدم ورود الشرع بذلك» واحترام الصحف 
وتعظیمه نا یکون بالعمل به» وقد ورد عن عکرمة بن آبي جهل رضي الله 
عنه أنه كان يضع الصحف على وجهه ویقول : «کتاب ربي کتاب ربي» رواه 
الدارمي وقال النووي في التبیان ص ۱۵۰ باسناد صحیح» وهذا لا دلالة 
فيه على التقبیل . 

انظر : التبیان ص ۰۱۵۰ غذاء الألباب ۰8۰۳/۱ البرهان ۱/ 1۷۸ . 

كذلك لا يشرع قول : «صدق الله العظیم» آخر القراءة» لعدم ورود الشرع 
بذلك» وکذا تعلیق آیات قرآنية أو کتابته على الجدران وتزیین الحائط به» فانه 
ينهى عنه لأنه إخراج للقرآن عن موضوعه . 


پوس سس و 


كفا سسا وتحليته يذهب ا ¢ وتحرم تحلية 


كتب العلم . 


(و) يحرم على المحدث أيضًا «الصلاق ولو نفلاً حتی صلاة 


خا وسجودتلاوة» ET‏ ولاايكفرمن صلئ 


= وفي جواب للجنة الدائمة للبحوث العلمية : «فكتابة شىء من القرآن أو 
لااد ار اة ا ع اش ام E‏ 
وأحاديث النبي و عن المقاصد النبيلة التي يهدف إليها الاسلام» ومخالف 
لهدي النبي یه وأصحابه» وقد يعرض لها ما لا يليق من الاهانة على مر 
الایام» . 

)۱( قال في الفروع ۱۹۲/۱ : «ورمیه إلى الأرض بلا و ضعء EE‏ 
إلى ذلك بل هو بمسألة التوسد آشبه وقد رمی رجل بکتاب عند آحمد 
فغضب» وقال : هکذا یفعل بکلام الأبرار» . 

وفي الفروع ۱۹۳/۱: «وقیل : يحرم» وجزم به الشیخ وغیره ککتب 
العلمء واستحب الآمدي تطييبه لأنه عليه السلام طيب الکعبة وهي دونه 
وأمر بتطييب الساجد. والمصحف أولى» . 

() قال ابن القيم في تهذيب السئن /١‏ 57 : «وقد دل هذا الحديث أن كل ما 
تحريمه التکبیر وتحلیله التسلیم فمفتاحه الطهور . ۱ . ويدخل في ذلك صلاة 
الجنازة. . . وهذا قول أصحاب رسول الله بي لا یعرف عنهم فيه خلاف» 
وهو قول الأئمة الأربعة» وجمهور الأمة خلافا لبعض التابعین» . 

(۳) وفي الاختیارات ص (1۰): «قال أبو العباس : والذي تبين لي أن سجود 
التلاوة. . . وعلی هذا فليس صلاة فلا يشترط له شروط الصلاة بل يجوز 


)سس سس رو فرع زج 


(و) يحرم على الحدث أيضًا «الطواف(۲) لقوله ی : «الطواف 


= على غير طهارة . . . لکن السجود بشروط الصلاة أفضل . . . وسجود الشکر 
لا یفتقر إلى طهارة کسجود التلاوة» . 
وقدمط ان الق وه از تن یر ایکون 
والشکر وبين آقوال العلماء مع أدلتهاء ورجح عدم الاشتراط كما في تهذیب 
السئن /١‏ ۵1۵۳ ويأتي إن شاء الله في باب صلاة التطوع . 
)١(‏ ولوعالما خلافا لأبي حنيفة» كشاف القناع ۱۳۶/۱ . 
لكن إن استحل ذلك» أو استهزأ بالصلاة کفر . 
(۲) ومذا هو الصحيح من المذهب» وعن الامام أحمد E‏ 
طهارة» ویجبره بدم . ۱ 
وعن الامام أحمد ا ۷1 
دم علیها لعذر . 
شرح العمدة ۱/ ۰۳۸۱ الانصاف ۱/ ۲۲۲ . 
وقال شيخ الاسلام كما في مجموع الفتاوى ۲۱/ ۳۸۱ TT‏ 
آوجبوا الوضوء للطواف ليس معهم حجة أصلاً» فانه لم ينقل أحد عن النبي 
ية لا بإسناد صحيح ولا ضعيف أنه أمر بالوضوء للطواف مع العلم بأنه قد 
حح معه خلائق عظيمة» وقد اعتمر عمرا متعددة والناس يعتمرون معه 
ولو كان الوضوء فرضا للطواف لبينه النبي ية بيانًا عامّاء ولو بينه لنقل ذلك 
السملون عنه ولم يهملوه» ولكن ثبت في الصبحيح آنه لما طاف توضاً وهذا 
وحده لا يدل على الوجوب. فإنه قد كان يتوضأ لكل صلاة وقد قال: «إني 
كرهت أن أذكر الله على غير طهر فتيمم لرد السلام . 


ووو > ا 


يه و و يو و ي ىه ي مي ي و يو ها ى و و 


۱ بالبيت صلاق إلا أن الله أباح فيه الكلام» رواه الشافعي في مسنده . 


3 اد ماد 


9 Lu 


)1( لم آجده في مسند الشافعي» ووجدت في ص ۱۲۷ عن عطاء أنه قال : 
طفت خلف ابن عمر وابن عباس فما سمعت واحدا منهما متکلمًا حتی فرغ 
من طوافه . 

واحدیث آخرجه الترمذي ۲۸4/۳ الحج ‏ باب ما جاء في الکلام في 
الطواف-ح ۰۱۸۵۶ ۰۱۸۵۵ ابن الجارود ص ۱۲۰۱ -2 ۰41۱ آبو يعلى 
2-۶ ۰۲۹۹۹ ابن خزيمة ۲۲۲/6 ح ۰۲۷۳۹ ابن حبان كما في 
الإحسان 5/ 54ح ۰۳۸۲۵ الطحاوي في شرح معاني الآثار ۱۷۹/۲ - 
مناسك احج باب رفع اليدين عند رؤية البيت» الطبراني في الكبير 75/١١‏ 
ح ۰۱۰۹۵۵ الحاكم 49۹/۱ -احج» ۲۲۷/۲ التفسير» أبو نعيم في الحلية ۱ 
۸ البيهقي ۰۸۰/۵ 817 -الحج_ باب إقلال الكلام بغير ذكر الله في 
الطواف » وباب الطواف على الطهارة من حدیث ابن عباس مرفوعا . ۱ 

اعد م ۱۱ هس 0 
ع رجل آدرك الى ادر را 

الحديث صحيح › وصححهابن حبان» وابن خزية» وا بن السكن» 
واخاکم» والذهبي» وروي مرفوعا وموقوقا وکلاهما صحيح. وأطال 
"١‏ . 
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BE a 9 تاهج‎ 


: ۳۳۲۳ 


س 


DSSS 


سس الروض الربع شرح زاد المستقنع 


بضم الغين : الاغتسال أي استعمال الاء في جمیع بدنه على وجه 


(۱) العُسل: تمام غسسل الجسد كله » والغسول (ج) أغسال. العجم 
الوسیط ج ۲ ص 1۵٩۹‏ . 
(۲) أي باب ما یوجب الغسل» ومایسن له» وصفة الکامل والجزی منه وما 
يمنع منه الجنب وغیر ذلك . حاشية ابن قاسم على الروض ۲۱۷/۱ . 
لا ذکر الصنف رحمه الله صفة الطهارة الصغری ومفسداتها» شرع في 
بيان صفة الطهارة الکبری وموجبانها . 
والأصل فيه : الکتاب» والسنة» والاجماع . 
واختار شيخ الاسلام كما في الاختيارات ص ۰۱۰ ۱ أن الوضوء 
من خصائص هذه الأمة ثم قال : «بخلاف الاغتسال من الجنابة فان كان 
مشروعاء ولم يكن لهم تيمم إذا عدموا الاء» . 
قال ابن القيم في إعلام الموقعين 58/7 : «إيجاب الشارع الغسل من 
المني دون البول من أعظم محاسن الشريعة وما اشتملت عليه من الرحمة 
والحكمة» فان ا مني يخرج من جميع البدن ولذا أسماه الله سبحانه سلالة لأنه 
يسيل من جميع البدن» وأما البول فهو فضيلة الطعام والشراب المستحيلة في 
المعدة والمثانة فتأثر البدن بخروج المني أعظم من تأثره بخروج البول. . . 
والغسل يخلف عليه ما تحلل منه بخروج المني وهذا أمر يعرف باس 
وأيضًا فان الجنابة توجب ثقلاً وكسلاً والغسل يحدث لها نشاطًا وخفة» - 


باب العسل سس 2 لتك 


وموجبه خرُوج الني دفقا بلذة لا بدونهمّا من غير نائم, 

وبالفتح : الاء أو الفعل وبالکسر : ما يغسل به ال رس من خطمی(۱) 
وغیره . 

( وموجبه) ستة أشياء(" . 

أحدها رخروج المني) من مخرجه (" دفقا*) بلذة ل١‏ ) إن خرج 
( بدونهما من غير نائم) ونحوه" '» فلو خرج من يقظان لغير ذلك كبرد 
ونحوه من غير شهوة لم يجب به غسل لحديث علي يرفعه : «إذا فضخت 


- ولهذا قال آبو ذر لا اغتسل من الجنابة: «كمأنا ألقيت عني حملاً». . . مع 
وما تحدثه الجنابة من بعد القلب والروح عن الأرواح الطيبة» فإذا اغتسل زال 
ذلك البعد» . 

(۱) خطمي: الخطمي : شجرة من الفصيلة الخُبّازية» كثيرة التفع» یدق ورقها 
يابسًا ویجعل غسلاً للرأس فینقیه . العجم الوسیط ج ۱ ص ۲٤٤‏ . 

(۲) بالاستقراء. 

(۳) ولو دمٌا. الانصاف ۰۲۲۷/۱ قال ابن هبيرة في الافصاح ۱/ ۸4 : 
«وأجمعوا على أنه إذا نزل الني بشهوة وجب الخسل» واختلفوا فیما إذا نزل 
من غير شهوة فقال الشافعی : يجب الغسل. وقال الباقون : لا یجب». 

(۶) دفقا: دقّق الاء صبه. فا «دافق» أي مدفوق» «الاندفاق» : الانصباب . 
مختار الصحاح ص ۲۰۷. 

(*) ولم يعبر في النتهی إلا باللذة لأنه يلزم من وجود اللذة أن يكون دفقّا. 
انظر : النتهی ۰۲۷/۱ 

0( کمجنون» ومخمی علیه» وسکران فانه لا لذة لهم یقینا لفقد ادراکهم 
وجعلت اللذة حاصلة في حقهم حکما . 


الروض الربع شرح زاد الستقنع . 


و و و و و و ود و هم و و وى و و و و م و و 


دورو وی رسد 
oT‏ ام 


وان خرج المني من غير مخرجه كما لو انکسر صلبه فخرج منه لم يجب 


(۱) إذافضخت الاء: أي دفقته يريد اللی. غريب الحديث لابن احوزي 

۱ ۹۷/۲ 

أخرجه آبو داود ۱/ ۱۶۲ الطهارة باب في التي ۰۲۰۷ الاي 
۱ ۱۷ الطهارة باب الغسل من الني-ح ۰۱٩۳‏ ۰۱۹6 آحمد 
6 الطيالسي ص 2-۲۱ ۰۱8۵ ابن خزية ١9/١‏ -ح ۰۲۰ 
ابن حبان كما في الاحسان ۲/ 2-۲۱۸ ۰۱۱۰6 الطحاوي في شرح معاني 
الآثار ۱/ ۰47 -الطهارة_باب الرجل یخرج من ذکره الذي كيف یفعل؟ 
وفي مشکل الآثار ۰۲۹۰/۳ البيهقي ۱/ ۱۱۷ ۱1۹۰ - الطهارة-باب وجوب 
الغسل بخروج المني» وباب المذي والودي لا يوجبان الغسل من طریق 
الركين بن الربيع عن حصين بن قبيصة» عن علي بن أبي طالب . 

الحديث صحيح » وصححه ابن حبان وابن خزية . 

(Y)‏ ابراهیم يم احربي : هو آبو 4سحاق بن إبراهيم بن بشر بن عبد الله بن وشیم 
الحربي (۱۹۸ -۲۵۸ه) أخذ عن الامام أحمد وأبي نعيم وغيرهما قال عنه 
الخلال: أبو إسحاق النبيل الجليل الإمام قدرا وعلما؛ ونقل عن الامام أحمد 
مسائل كثيرة جدا ومن مصنفاته : غريب الحديث» وكتاب المغازي» وكتاب . 
دلائل النبوة» وكتاب الناسك . 

انظر كتاب تذكرة الحفاظ ۰۵۸۶/۲ وطبقات الحنابلة ۰۸۲/۱ والقصد 
الأرشد ١/7١١؟.‏ 


و و و يو و و ي و هد o‏ و و و و ¢ و و و و 


الخسل وحکمه کالنجاسة العتادة۱ وان آفاق نائم أو نحوه۲) يكن 
بلوغه() فوجد بللا 247» فان تحقق أنه مني اغتسل فقط*2 ولو لم یذکر 
نحوه(؟ أو كان به آبردة لم يجب غسل"۲ والا اغتسل وطهر ما آصابه 
احتباط(. 


(۱) في التطهر لا وجوب الخسل . 

(۲) کمغمی عليه . 

(۳) في الانصاف ۱/ ۲۲۸: «کابن عشر على الصحیح من الذهب. وقال 
القاضي وابن عقيل : ابن اثنتي عشرة سنة) . 

(6) في الانصاف ۲۲۸/۱: «قال الأزجي وآبو المعالي : المسألة با إذا رآه بباطن 
ثوبه» قلت : وهو صحیح وهو مراد الااصحاب فیما بظهر» . 

)0( أي ولم یخسل ما آصابه . 

(5) كبرد وانتشار فلا غسل علیه . 

(۷) ویجب غسل ما آصاب من ثوبه وبدنه لرجحان کونه مذیا لقيام سببه إقامة 
للظن مقام اليقين» والابردة: علة معروفة من غلبة البرد والرطوبة تفتر عن 
الجماع . (لسان العرب ۳/ ۸۳). 

(۸) وهذا هو الذهب؛ احتیاطا كتيقنه منیا . 

وعن الامام آحمد : يجب مع الحلم . 

وعنه رواية الثة: لا يجب مطلقَا ذکرها الشیخ تقي الدین ؛ لأن الأصل 
عدم وجوب الغسل . (الانصاف ۱/ ۲۲۸). 

وفي فتاوی العثيمين ۲۲۱/6: «إذا استیقظ الانسان فوجد بللاً فلا - ' 


رسب الروض الربع شرح زاد الستقتع 
وان انتقل. ولم يَخْرج اغتسّل لَه 


(وإن انتقل) المنى رولم یخرج اغتسل له) لأن الاء " قد باعد محله 
فصدق عليه اسم انحنب "۲۲ ویحصل به البلوغ ونحوه ما یترتب على 


= یخلو من ثلاث حالات : 
الأولى : أن یتیقن أنه مني فیجب عليه حینتذ الاغتسال سواء ذکر 
احتلاما أم لم یذکر . 


الشانية : أن يتيقن أنه لیس بنی فلا يجب عليه الغسل فى هذه احال» 
رک ای ان یا ها تیانع که رات رن 

الثالثة : أن يجهل هل هو مني آم لا؟ ففیه تفصیل : 

أولاً: إن ذکر أنه احتلم في منامه فانه يجعله منيًا ويغتسل . 

انیا : إذا لم ير شيئًا في منامه» فان كان قد سبق نومه تفكير في الجماع 
جعله مذيّاء وان لم يسبق نومه تفكير فهذا محل خلاف : 

قیل : يجب عليه الغسل احتياطًا . 

وقیل : لا يجب وهو الصحيح لأن الأصل براءة الذمة» . 

وانظر كلام ابن القيم رحمه الله فيمن شك في بلل بعد أن استيقظ هل 
هو مني أو مذي؟ في : بدائع الفوائد ۲۹۹/۳ . 

(۱) وهذا هو الذهب. وعليه جماهير الأصحاب» وهو من الفردات لما علل به 
الولف» وعن الإمام أحمد: أنه لا يجب الغسل حتى يخرج» وهذه الرواية 
اختارها ابن قدامة رحمه الله؛ وابن أبي عمر وهو قول الائمة الثلاثة. 

(الإفصاح /١‏ ۸4 والغني ۱/ ۰۲۲۷ والشرح الکبیر ۱/ ۰۹۷ 
الفروع ۱/ ۰۱۹۷ الانصاف ۳۰/۱). 

قال في الشرح الکبیر ۹۷/۱ : «والرواية الثانیة» لا غسل عليه وهو 
ظاهر قول ا خرقي» وقول آکثر الفقهای وهو الصحیح إن شاء الله لأن 
النبي وه علق الاغتسال على رؤية الماء بقوله : «إذا رأت الاء» فلا يثبت الحكم = 


[1] في / ف بلفظ : (الفاقد) . 


ey باب‎ 


خر ود( "١‏ «فان خرج) المني (بعده) أي بعد غسله لانتقاله رلم یعده) لأنه 
مني واحد فلا يوجب غسلین . 


1 (۳ 


(و) الثاني ( تغييب حشفة أصلية) " أو قدرها إن فقدت وان لم ينزل 


= بدونه وما ذکروه من الاشتقاق ممنوع ؛ لأنه يجوز أن یسمی جنبًا لجانبته الماء 
ولا يحصل إلا بخروجه أولمجانبته الصلاة أو المسجد. . . وكلام أحمد انا 
يدل على أن الماء إذا انتقل لزم منه الخروج وإنما يتأخر » وكذلك يتأخر الغسل 
إلى حين خروجه» . 

(۱) كثبوت حكم فطر» ووجوب بدنة في الحج . كشاف القناع ٠٤١/١‏ . 

(۲) والراد: بلا شهوة. فان خرج بشهوة لزمه الغسل» وکذا إن خرج مني بعد 

. غسله من جماع لم ينزل فيه بغير شهوة» أو خرجت بقية مني اغتسل له بغير 
شهوة لم يجب الغسل . كشاف القناع ۱/ ٠٤١‏ . 

(۳) وهذا هو المذهب . الهداية ۰۱۸/۱ المحرر ۰۱۸/۱ الكافي ۱/ ۰۷۱ المبدع 
۱ ۰۱۸۱ شرح النتهی ۱/ ۷ قال ابن هبيرة في الإفصاح :AY /١‏ 
«وأجمعوا على أن الغسل بالتقاء الختانين» . 

وقال شيخ الإسلام في شرح العمدة 0/1 نو شين 
فیوجب الغسل وهو كالجماع». 
و ایس جات اكنال مه ولا او دنق 
الجموع للنووي ۰۱۳۷/۲ شرح العمدة لشیخ الإسلام ۳۹۷/۱ 
واعلام الموقعين لابن القیم ۰۲۹/۱ ۰۵5 ۰۳۰۰/۳ ۰۲۷۹/6 وبدائع الفوائد 
۳ وفتح الباري لابن حجر ۳۹۷/۱ نيل الاوطار ۲۲۰/۱ . 
قال ابن حجر في الفتخ ۳۹۷/۱: «وقد ذهب المجمهور إلى أن ما دل 
عليه حديث الباب أي حديث زيد بن خالد الجهني أنه سأل عثمان بن عفان 


سس الروض الربع شرح زاد الستقنع ۱ 
في فرج أَصلي فلا کان أو دبا ۱ 

رفي فرج اصلي( قبلا كان أو دب( es‏ فان آولج 
[13] الخنثى المشكل حشفته في فرج أصلي ولم ينزل أو أولج غير'!] الخنثى 
ذكره في قبل الخنثى فلا غسل على واحد منهماء إلا أن ینزل !۰۲۳ ولا غسل 


۰ 


= فقال: أرأيت إذا جامع الرجل امرأته فلم ین؟ قال عشمان: یتوضاً كما 
يتوضأ للصلاة ویغسل ذكره» . قال عشمان : سمعته من رسول الله ب . . 
من الاكتفاء بالوضوء إذا لم ينزل الجامع منسوخ با دل عليه حدیث أبي 
هريرة : «إذا جلس بين شعبها الأربع ثم جهدها فقد وجب الغسل». 
والدلیل على النسخ ما رواه آحمد وغیره . . .من حدیث آبي بن کعب : «آن 
الفتیا التي کانوا یقولون الماء من الاء رخصة كان رسول الله اة رخص بها في 
أول الإسلام ثم م أمر بالاغتسال بعد» . . . وفي الجملة هو إسناد لا صالح لأن 
يحتج به e‏ الا 
وذهب داود إلى عدم وجوب الغسل إلا بالإنزال» وبه قال عثمان 
وعلي وأبي بن كعب وزيد بن ثابت ومعاذ بن جبل » وأبو سعید. ثم منهم 
من رجع إلى موافقة الجمهور» ومنهم من لم يرجع . 
)١(‏ فلا غسل بتغييب حشفة أصلية في قبل زائد . 
(۲) من باب التمثيل» والفقهاء يمثلون بالشيء بقطع النظر عن حله» أو حرمته. . 
)۳( إلا إن تحققت جنابته كأن أولج رجل في فرجه» وأولج هو في فرج امرأة أو 
دبرء فیجب يقينًا لأنه جامع أو جومع . کشاف القناع ۱/ ۱46 . 
فائدة: قال في کشاف القناع ۱/ ۱46 : «والاحکام التعلقة بتغییب 
الحشفة كالأحكام التعلقة بالوطء الکامل من وجوب الخسل» والبدنة في 
امحج وتقرر الصداق . . . وجمعها بعضهم فبلغت آربعمائة حکم» . ۱ 


[۱-۱] ساقط من/ ظ. 


إذا مس الختان النتان ٩۲"‏ من غير إيلاج ولا بایلاج(۳) بعض الحشفة» (و) لو 


(۱) لحديث عائشة مرفوعا : «إذا جلس بين شعبها الأربع ومس الختان الختان فقد 
وجب الغسل» رواه أحمد ومسلم في حاشية العنقري ۱/ 76 : (إذ الوجب 
ليس مس الختان الختان» وإنما الموجب التغييب» ولذلك عدل الماتن عن 
التعبير بالتقاء الختانين» . 

وختان الرجل موضع القطع» وختان المرأة: موضع قطع جلدة منها 
کعرف الديك فوق الفرج» فإذا غابت الحشفة في الفرج فقد حاذی ختانه 
ختانها. انظر : شرح العمدة ۱/ ۹ . ۱ 

وقال أيضا في شرح العمدة ۳9۹/۱: «ولو التزق الختان من غير ایلاج 
فلا غسل. وكذلك قال ية : «إذا جاوز الختان اطنتان وجب الغسل» رواه 
الترمذي وقال: حديث حسن صحیح. 

(۲) فى الانصاف /١‏ ۲۳۲ : «فإن وجد حائل مثل أن لف عليه خرقة» أو أدخله 

في كيس لم يجب الغسل على الصحيح من المذهب» وقيل: يجب». . 

وفي حاشية ابن قاسم /١‏ 75 : «فإن وجد لذة الجماع بأن كانت الخرقة 
رقيقة بحيث يجد حرارة الفرج واللذة وجب. وهو ظاهر قوله: «إذا التقى 
الختانان». 

(۰۳ 6) وهو المذهب» الشرح الكبير /١‏ ۰۹۸ وفيه: «قال أبو حنيفة لا يجب 
الغسل بوطء الميت ولا البهيمة لأنه ليس بمقصود» ولانه ليس بمنصوص» 
وفي الانصاف ۱/ ۲١‏ : «وقال ابن شهاب: لا يجب بمجرد الایلاج في 
البهيمة غسل ولا فطر ولا کفارة . 

وفيهأيضا: «وقیل : لایجب الغسل بوطء الیتة» وعلیه لابد من 
الانزال . 


الروض المربع شرح زاد المستقنع 


معله(۱) وكذا لو استدخلت ذکر نائم و ام و 


رو الثالث (إسلام کافر) ۲۳۲ أصليًا کان أو مرتدا ولو میزا أو لم یوجد 


(۱) فى حاشية العنقري ۱/ :۷١‏ «قوله یجامع مثله : تجوز قراءته اسم فاعل 
واسم مفعول كما یعلم بالوقوف على الشارح فإنه فسره بابن عشر وبنت تسع 
ویصح أن ينسب کل من الصفتين إلى قابل الصفة الحتملة لهذه كما اقتضاه 
E‏ 

(۲) کمغمی علیه . 

(۳) وهذا هو الذهب نص علیه» وعلیه جماهیر الأصحاب . 
جمهور أهل العلم ؛ لأن العدد الکثیر أسلم» فلو آمر کل من آسلم بالغسل 
لنقل نقلاً متواترا . 

. مسائل آحمد ۰۳۲ الذهب الأحمد ص ۸ الهداية ۰۱۸/۱ الحرر 
۱ ۷ البدع ۱/ ۰۱۸۳ شرح النتهی ۱/ ۰۸۱ مطالب آولي النهی ۱/ ٠١۹‏ . 

وانظر آقوال العلماء وأدلتها فى نيل الأوطار ۱/ ۲۲ . 

وقال الزركشي في توجیه رواية الاستحباب ۱/ ۲۸۷ : «لان النبي بيا 
لم يأمر به في حديث معاذ ‏ أي حين بعثه إلى اليمن ولو وجب لأمره به إذ 
هو أول الواجبات بعد الإسلام» ولأن ذلك يقع كثيرا وتتوفر الدواعي على 
نقله» فلو وقع لاستفاض» . 

وفي زاد ا معاد (في فقه قدوم وفد دوس): «وقد صح آمر النبي َي به 
وأصح الأقوال وجوبه على من أجنب في حال كفره ومن لم يجنب» . وقال 
الشوکانی فى النيل /١‏ 775 : «والظاهر : الوجوب لأن أمر البعض قد وقع - 


3] في/ ه بلفظ : (نائم وصفیر). 


في کفره ما يوجبه ؛ لأن قيس بن عاصم"" أسلم فأمره النبي ية أن یختسل 


(۲) 


اء وسدر » رواه آحمد والترمذي وحسنه . 


= به التبلیغ » ودعوی عدم الأمر لمن عداهم لا يصلح متمسکا لأن غاية ما فيه 
عدم العلم وهو ليس علما بالعدم» . 
() قيس بن عاصم: هو آبو علي» وقیل : ابو طلحة أو أبو قبيصة قيس بن 
عاصم بن سنان بن منقر بن خالد بن عبيد التميمي . صحابي كان قد حرم 
الخمر على نفسه في الجاهلية» ثم وفد على رسول الله ا في وفد بني تیم 
فأسلم» فقال رسول الله ية : «هذا سيد أهل الوبر» اشتهر رضي الله عنه 
بالجود والكرم» والحلم والعقل. وفي مسند الامام أحمد أنه أسلم فأمره 
النبي و أن يختسل بماء وسدر. 
1 والإصابة ۲۵۲/۳ . 
هی اد اب فأسلم» وقال النبي ككل لما رآ ا 
الوبن وکان قيس عاقلا حليمًا مشهورا باخلم» . (الاصابة ۳/ ۲۵۲) . 
أخرجه آبو داود ۱/ ۲۵۲ الطهارة-باب في الرجل یسلم» > فیومر بالغسل - 
ح ۳۵۵ الترمذي ۲/ ۰۵۰۲ ۵۰۳ -الصلاة باب ما ذکر في الاغتسال عندما 
يسلم الرجل.ح 1۰۵ النسائي ۱۰۹/۱ - الطهارة - باب غسل الکافر إذا أسلم ‏ 
. ۱۸۸ آحمد ۵/ ۰۲۱ ابن سعد في الطبقات الکبری ۰۳۱/۷ ابن خزيمة 
2-۱ ۰۲۵6 ۰۲۵۵ ابن حبان كما في الاحسان ؟/ 2.۲۷۰ ۰۱۲۳۷ 
الطبراني ۱۸/ 2-۳۳۸ ۸۰۲ البيهقي ۰۱۷۱/۱ ۱۷۲ -الطهارة باب الکافر 
یسلم فيغتسل» البخوي في شرح السنة ۱۷۱/۲ - الطهارة- باب الغسل عند 
الاسلام-ح ۰۳۶۰ ۳۶۱ .من طريق سفیان الشوري» عن الاغر ب اج 
عن خليفة بن حصین» عن قيس بن عاصم . 
الحديث صحيح » وصححه ابن خزيمة. زلوحا فرعيف ۱ 


سس(« الروض الربع شرح زاد الستقیع 


وموات وحَيّض, ونفاس 

. بستحن إلغاء قمر الك قال الج : : ویخسل باه‎ ٠ 
0 EL ی‎ 
. (و) الخامس (حیض)‎ 


رو) السادس (نفاس)'* ولا حلاف في وجوب الغسل بهما قاله في 


)۱( لحديث أبي داود مرفوعا الق عنك شعر الكفر واختان؛ وهو ضعيف کا 
في الجموع ۱۵/۲ . 
وقد کر ابن اليم في تحاف أ مودوة ص (۱۳۹) آن من مس قطات 
وجوب الختان أن يسلم الرجل کبیرا ویخاف على نفسه» وهذا عند 
الجمهور» ونص عليه أحمد وذكر قول الحسن أنه أسلم في زمن النبي 386 
الزومي والحبشي والفارسي فما فتش أحدا منهم ال 00 
الجمهور» فلم يسقطه عن الكبير الخائف على نفسه» . 
(۲) أي استحبابًاء وسبق أنها طاهرة . 
(۳) وهذا هو الصحيح من الذهب . 
وقیل : لايجب الا مم حیض ونفاسء قال الرداوي: : «وهو بعید 
جدا) . 
شرح الزركشي ۰۲۹۳/۱ الانصاف ۰۲۳۸/۱ . ., ۱ 
ویدل للوجوب حدیث ابن عباس رضي الله عنهما أن النبي يي قال في 
الذي سقط عن راجلته فمات: «اغسلوه بماء وسدر» متفق عليه ...۰ 
(54) في بابه في کتاب الجحنائز» والذهب تیان ۱ 
(5) قال ابن المنذر في الاجماع ص ۳۸ : «وأجمعوا أن على التفساء الاغتسال إذا 
طهرت» , 
وقال ان حزم في مراب الاجماع ص ۲۰: «واتفقوا على أن الدم - 


لا ولادة عارية غن دم وَمَنْ آرمه العْسْلُ حرم عَلَيْهِ قراءةٌ القرآن . 
«الغني»۲۳» فیجب بالخروج» والانقطاع شرط (لا ولادة عاريةظا! عن دم) 
فلا غسل بها والولد طاهر”" . 


۱ 1 5 1 ۲ 5 ۱ 
رومن لزمه الخسسل) لشيء ما تقدم! "رحرم عليه ) الصلاة والطواف 
ومس الصحف "۳ و(قراءة القرآن) ۲*۱ أي قراءة آية فصاعداء وله(" قول ما 


- الاسود الخارج في أيام الحيض من فرج المرأة التي من كانت في مثل سنها 
حاضت یوجب الغسل على المرأة» . ويأتى فى باب الحيض إن شاء الله . 

(۱) ۱/ ۰۲۷۷ وقال یضا : هوقد آمر البی و بالخسل من ایض فی آحادیث 
كثيرة فقال اى اچ «دعي الصلاة قدرالأيام التي كنت 
تحيضين فيها ثم اغتسلي وصلي» متفق عليه 

(۲) قال في كشاف القناع ۱/ ١5”‏ : «لأنه لانص فبه ولا هو في معنى 
المنصوص» وسيأتى فى باب الحيض أن المرأة تكون نفساء إذا ألقت ما تبين فيه 
ی تناف آنا ای لت هه امه ديا فلي ا 

(۳) تقدم أن هذه الأشياء تحرم على من عليه حدث آصغر فالاکبر من باب آولی . 
انظر في باب نواقض الوضوء. ۱ 

2 يحرم على الحائض والجنب قراءة القرآن» As‏ وهو أيضًا 
مذهب الحنفية والشافعية ؛ لحديث ابن عمر مرفوعا : «لا يقرا الجبب ولا 
الحائض شیتا من القرآن» رواه الترمذي وابن ماجه والبيهقي ۰ لکنه حدیث 


وعند الظاهرية: يجوز للحائض والجنب قراءة القرآن مطلقّا للأصل . 


1 في/ ظ بلفظ : (عارية عنه أي عن الدم) . 
[۲] من موجبات الغسل المذكورة . 
۳ کے ف بلفظ : (ولقول). 


ارو الریع شعاد لسع 


وافق قرآنًا إن لم يقصده» کالبسملة) والحمدلة" ونحوهما 


ت وفی الاختیارات ص ۲۷ : «ویجوز للحائض قراءة القرآن بخلاف الجنب» 
وه مب ازع یکی واه خی اح وان غیت ا وجي 
والصواب تحریم قراءة القرآن على الجنب» أما الحائض فسيأتي في باب 
ایض وبيان كلام ابن القيم رحمه الله في الفرق بين الحائض والحنب . 
ويدل للتحريم حديث علي بن أبي طالب رضي الله عنه : «ولم يكن 
يحجبه عن القرآن شيء ليس إلا الحنابة» رواه الخمسة» E‏ 
والدارقطني والحاكم وصححه» وابن ماجه وحسنه . 
وعند الترمذي «کان رسول الله و يقرئنا القرآن ما لم يكن جنبا» 
ولحديث علي «الجنب ولا آية» رواه أحمد» وعزاه الهيشمي إلى أبي یعلی» 
وقال: رجاله موثقون» ولقول علي : «اقرءوا القرآن مالم تضب أحدكم 
جنابة» فان أصابته جنابة فلا ولو حرفاواحدا» رواه عبد الرزاق» 
والدارقطني وصححه والبيهقي . 
وعن عمر رضي الله عنه الج اعرد زر عدي 
۱ وصححه. 
انظر ؛ بسط هذه السألة فيبدانم الصنائم ۱ المنتقى شرح الموطأ 
۱ الحلی ۰۷۸/۱ الجموع للنووي ۰۱۵۹/۲ مجموع الفتاوی 
لشیخ الاسلام ۲۱/ ۰۶7۰ البدع ۰۱۸۷/۱ اعلام الوقعین ۰۳۶/۳ معالم 
السئن ۱/ ۰۳۶۷ فتح الباري 4۰۸/۲ سبل السلام ۰۷۱/۱ عارضة 
الأحوذي ۰۲۱۳/۱ نيل الأوطار ۲۲۱/۱ . 
80 الشملهه با مسجل أي قال ام ن الرحیم . انظر : العجم 
او LR‏ 
(۲) امحمدلة : منها حَمْدَل أي قال امك اتف ۱۳ 
مادة «حمدل) . 


کالذک ۱ وله تهجیه والتفکر فيه(" وتحريك هل ۲۱1 
الحروف» وقراءة بعض آية مالم تطل(*۰۲ ولا ينع من قراءته متنجس 
الفم(*۲ وینع الکافر من قراءته ولو رجي إسلامه''" . 

ET‏ نع زین «ولاً جنبا الا عابري 
سبیل ۳ اي طریی ۸ رخاجقم وغیرها علی الريك 1١!‏ کما مشن عله 


(۱) کقول مسترجع : إنا له وإنا إليه راجعون»» وراکب" سبحان الذي سخر لنا 

هذا وما کنا له مقرنین) . ۱ 
لکن قال شیخ لاسام کسا نيال ختبارات صس ۱۷ : تكن الذكر 

للجنب لا للحائتض!. 

000 في الإنصاف عن أبي المعالي /١‏ 54 ” : وله أن ينظر في الصحف من غير 
تلاوق ويقرأ عليه القرآن وهو ساكت». 

)۳( وفيه نظر» فليس له ذلك» فكما أنه إذاأمر الطلاق على لسانه ولم تظهر 
طلقت زوجته على الصحیح فکذا هن . 

(6) في حاشية العنقري ۷۸/۱: «قوله : وقراءة بعض آية : أي إن لم یتحیل على 
قراءة تحرم » أو تطول تلك الاية كآية الدین» فان تحیل أو طالت حرمت» . 

(۵) لکن قالوا: یکره. 1 ۱ 

(5) لکن إن رجي إسلامه علّم . رجحه البغوي . حاشية ابن قاسم ۰۲۸۰/۱ 

(۷) سورة النسای آية (4۳). 

(۸) وکذا الحائض والنفساء ان آمنتا تلويثه . ۱ 

)٩(‏ قال في الإنصاف ۱/ ۲44 ال 
الصفم ابن لهجا ۰ .وقيل : لا يجوز إلا لحاجة»). 


۰ (هیین):.‎ EGG] 


سره الروض الربع شرح زاد الستقیع 


ولا یلبث فيه بغیر وضوم. 


في «الإقناع»"! '» وكونه طريقًا قصیرا حاجف 0 آخمد اتبخاذه طریقا !۲ . 


ومصلی العید مسجد لا مصلی امنائز !۳ رولا) یجوز [أن] «یلبت 
فيه) أي في السجد من عليه غسل (بغیر وضوء) فان توضاً جاز له اليف 


(۱) 41/۱ ولفظه: «ولجنب عبور مسجد ولو لغير حاجة» . 
(۲) الانصاف ۱/ ۲۵ . 
(۳) قال في الانصاف ۱/ ۲4۱ : و ی وت ی 
الذهب . . . وأما مصلی الجنائز فليس بسجد قولاً واحدا». 
)€( قال شيخ الإسلام كما في الاختیارات ص (۱۷): «ویحرم على الجنب 
اللبث في المسجد إلا إذا توضأ» . 
وقال في مجموع الفتاوی ۲۱/ ۳44: «وليس للجنب أن يلبث في 
السجد. لكن إذا توضأ جاز له اللبث فيه عند أحمد وغيره» واستدل با ذكره 
بإسناده عن هشام بن سعد: «آن أصحاب رسول الله يك كانوا يتتوضؤون 
وهم جنب» ثم یجلسون في المسجد ويتحدثون). . 
فان فى السئن عن النبى بلا قال : «لا تدخل الملائكة بيتا فيه جنب» وهذا 
مناسب لنهيه عن اللبث في المسجد» فان المساجد بیوت الملائكة» كما نهی 
النبي ية عن أكل الثوم والبصل عند دخول المسجد وقال : إن الملائكة تتأذى 
ثما يتأذى منه بنوم آدم» : 
وقال في ص 55 :١‏ «وحينئذ فيجوز له أن ينام في المسجد حيث ينام 
غيره» وإذا كان النوم الكثير ينقض الوضوء فذاك هو الوضوء الذي يرفع 
الحدث الأصغرء ووضوء الجنب هو تخفيف الجنابة» وإلا فهذا الوضوء لا 
يبيح له ما يمنعه الحدث الأصغر من الصلاة والطواف ومس المصحف». 
وانظر: شرح العمدة ۱/ ۰۳۹۲-۳۸۸ 


فيه» ويمنع منه مجنون فشگران و قات لبو كان ويباح به 
وضوء وغسل إن لم يؤذ بهما ۰*۳ وإذا كان الماء في السجد جاز دخوله بلا 
تيمم» وان آراد اللبث فيه للاغتسال تيمم وت ۱ 
جاز بلا تیمم"*. 
= وانظر كلام ابن القيم رحمه الله في جلوس انب في المسجد في اعلام 
الموقعين ۲/ ۰۳٦۹‏ ۰۳۷۰ ۰۳۱/۳ تهذیب السنن ۰۱۵۷/۱ ۰۱۵۸ وطریق 
الهجرتین ص ۷۹" . 
(۱) من عبوره» واللبث فیه» لورود النص في السکران والجنون من باب آولی . 
انظر : کشاف القناع ۱6۸/۱ . ۱ 
۲( لأنه مظنة تلويثه . 
۱ وفي كشاف القناع ۱2۸/۱ 00000 
فائدة . 
)۳( قال شيخ الاسلام كما في الاختيارات ص ۱۱ : «والراجح أنه لا یکره 
الوضوء في المسجد وهو قول الجمهور إلا أن يحصل معه بصاق أو مخاط» . 
وفي بدائع الفوائد ۳/ ۲۷۸: «ومن مسائل إسحاق بن منصور الکوسج 
لأحمد: قلت : یتوضاً الرجل في السجد؟ قال: قد فعل ذلك قوم» قال 
إسحاق : هو حسن ما لم یستنج فيه» . 
(5) في حاشية عثمان 18/١‏ : «کاللجاً فأعطي حكم المجتاز» . 
وقال في الشرح ٠١١/١‏ : «فإن خاف على نفسه أو ماله أو لم يمكنه 
الخروج أو الغسل والوضوء تيمم وأقام في المسجد لأنه روي عن علي وابن 
عباس . . : وقال بعض.أصحابنا: يلبث بغير تيمم لأنه لا يرفع الحدث وهو 
غير صحيح لمخالفته قول الصحابة . . 


3 في ش بلفظ : (اللین). 


۳ 


ومن غسّل میتاء 
اش ا جاع .)1 8 ۲ 0 0 5 
(ومن غسل ميتا) مسلما أو کافر/ ۰۲ سن له الغسل( لامر آبي هريرة 
رضی الله عنه بذلك(۳ رواه أحمد وغیره. 


() وظاهره: ولو في ثوب . 

(۲) وهذا هو الصحیح من الذهب وعن الامام أحمد: لاایستحب. واختار 
هذه الرواية ابن عقیل . الشرح الکبیر ۱/ ۰۱۰۳ الانصاف ۲6۸/۱ . 

(۳) لم آجده عند أحمد موقوفا» وإنما وجدته مرفوعا . 

٠‏ فالوقوف آخرجه ابن أبي شيبة ۲۲۹/۳ الجنائز ‏ باب من قال : على 
غاسل الیت عُسلء البخاري في التاريخ الکبیر ۱/ ۰۳۹۷ القن 
۱ ۰۳ - الطهارة باب الغسل من سل الیت . 

وأما الرفوع فأخرجه آبو داود ۰۵۱۱/۳ ۵۱۲ - الجنائز ‏ باب في الخسل 
من غسل الیت-ح ۰۳۱۰۱ ۰۳۱۹۲ الترمذي ۳۰۹/۳ الجنائز ‏ باب ما جاء 
في الخسل من غسل الیت-ح ۰۹٩۳‏ ابن ماجه 4۷۰/۱ الجنائز ‏ ۰۱4۲۳ 
آحمد ۰۲۸۰/۲ ۰1۳۳ ۰156 ۰4۷۲ عبد الرزاق ۳/ 4*۷ الجنائز باب 
من غسل میتا اغتسل -ح ۰۷۱۱۰ ۰1۱۱۱ ابن أبي شيبة ۳/ ۲۹۹ الجنائز - 
باب من قال : على غاسل الیت غسل. ابن حبان كما فى الاحسان ۲۳۹/۲ - 
ح ۰۱۱۵۸ ابن حزم في المحلى ۰۲۵۰/۱ ۰۲۳/۲ البيهقي ۱/ ۳۰۳۳۰۰ 
الطهارة باب الغسل من سل الميت . 

احدیث صحیح موقوفا ومرفوعا» وقد أطال اة تام اه 
ومال آکثرهم إلى أنه موقوف. وذکر البيهقي له طرقا وضعفهاء ثم قال : 
والصحیح أنه موقوف. وقال البخاري : الأشبه موقوف وقال آبو حاتم 
الرازي : لا.يرفعه الثقات إنما هو موقوف . وقد بسط الکلام على الحديث 
الحافظ ابن حجر في کتابه التلخیص البیر ۱/ ۱۳۸۰۱۳ . 


بحت ييا كد 


أو أَفَاقَ من جنون أ وَإِغْمَاء بلا خلم سن لَه الغسْل. 


4۲۱ (أو أفاق من جنون أو إغماء بلا حلم) أي إنزال رسن له الغسل)‎ ٠ 
. لأن النبی ية اغتسل من الاغماء . متفق عليه"‎ 


(۱) انظر: تهذيب السنن لابن القيم 5/ ۰۳۰۷۰۳۰۵ بدائع الفوائد ۰۹۹/6 
وإرواء الغليل ۱/ ۰۱۷۵ وفي أحكام الجنائز للألباني : «ويستحب لمن غسله 
أن يغتسل لقوله ية : «من غسل ميتا فلیغتسل, ومن حمله فلیتوضا» أخرجه 
أبو داود» والترمذي وحسنه وابن ¿ حبان والطيالسي وأحمد» وبعض طرقه 
حسن» وبعضه صحیح على شرط مسلم. . . وظاهر الأمر يفيد الوجوب 
وإغالم نقل به لحديثين؛ الأول : قوله بيا : «ليس علیکم في غسل میتکم 

غسل. فان میتکم لیس بنجس فحسبکم أن تفسلوا آیدیکم» آخرجه الحاكم 
والبيهقي من حدیث ابن عباس وقال الحاكم: صحیح على شرط 
البخاري. . . . وحسنه الحافظ» الثاني : قول ابن عمر رضي الله عنهما : 
«کنا تفسل الیت فمنا من یختسل» ومنا من لا یختسل) آحرجه الدارقطني 
وا خطیب في تاریخه باسناد صحیح كما قال الحافظ . ۱ 

(۲) آخرجه البخاري ۱۱۸/۱ -الآذان باب إنما جعل الامام لیم به» مسلم 
۱ االصلاة_ح ۰۹۰ النسائي ۱۰۱/۲ الا مامة-باب الائتمام بالامام 
يصلي قاعدًا -ح ۰۸۳۶ الدارمي ۰۲۳۰/۱ ۲۳۱ -الصلاة-باب فیمن يصلي 
خلف الإمام والامام جالس.ح ۰۱۲۹۰ آحمد ۰۵۲/۲ ۲۵۱/5 أبن سعد 
.فى الطبقات الکبری ۰۲۱۸/۲ ابن أبي شيبة ۱۹۸/۱ - الطهارة_ باب في 
ای عله a‏ رصان نف 
النبی وه ابن الجارود ص ۱۵ ح ۰۱۳ ابن خزیة ۱۲۷/۱ -ح ۰۲۵۷ أبن 
حبان كما في الاحسان 2۲۷۷/۳ 0۲۱۱۳ ۸/ 2-۲۰۳ ۰101۸ آبو عوانة 
۲ البيهقي في السئن الکبری ۱/ ۱۲۳ - الطهارة باب انتقاض الطهر 
بالإغماء» ۱۵۱/۸ قتال آهل البغي_باب ما جاء في تنبیه الامام على من - 


الروض المربع شرح زاد الستقیع 


وال لغسْل الکامل آذ ينوي ثم د يسمي 
والجنون في معناه بل أولى» وتأتي بقية الأغسال المستحبة!١‏ أفي أبواب 
ما تست سي ل ویتیمم اكل ولا یسن له الوضوء لعذر۳ . 


(و) صفة (الغسل الکامل) أي الشتمل على الواجبات والسنن (أن 
ينوي) رفع الحدث أو استباحة الصلاة أو نحوها”؟' . 


(ثم يسمي ) وهي هنا كوضوءل'' تجب مع الذكر وتسقط مع السهو(؟ 


= يراه أهلاً للخلافة بعده» وفی دلائل النبوة ۷/ ۱۹۰ من حديث عائشة رضى 
الله عنهاء وهو BE‏ «فقال : وغو ل هوف 
اش ففعلنا؛ فاغتسل . ا 

(۱) وغدها في کشاف القناع ۱8۹/۱ : ستة عشر. وانظر تعقب شيخ الاسلام 
لبعضهافي: الاختیارات ص (۰)۱۷ وابن القيم في إعلام الوقعین 
۳۷/۲ 

(۲) أي لحاجة تبیح له التیمم كما إذا عدم الا أو تضرر باستعماله ونحوه ما 
ببح اي ۱ 

(۳) كقراءة» وآذان وغضب. وغير ذلك ما يستحب له الوضوء لأن النبي َكل 
تيمم لرد السلام» وقال : «كرهت أن أذكر الله إلا على طهر» حاشية ابن قاسم 
۱+ 

وليس على إطلاقه فعند شيخ الاسلام إذا تعذر استعمال الماء عند 

الاحرام لا يشرع التيمم كما سيأتي في الحج . 

. كمس المصحف في حق من حدثه مستمر كالمستحاضة‎ )٤( 

(0) والجهل کالوضوء وانظر باب السواك وسئن الوضوء. 


1 في/ ظ بلفظ : (ويأني) . 
1 مثل غسل الستحاضة لكل صلاة» ومثل الغسل للجمعة ويأتي . وعند إرادة الاحرام وغیر 
[۳] في/ ف بلفظ : (کوصف) . 


الغا س ع > ت ) 2 ( 


ويَغْسَل يديه ثلانا وم لوه ويََوْصاً ويَحْنِي على رأسه ثلانا ثرژیه. 
(ويغسل يديه ثلاثا) كما في الوضوء» وهو هنا آكد لرفع الحدث!!؟ عنهما 
E‏ 


رو) يغسل «ما لوثه) من آذی" 9 E‏ الماء 
(على رأسه ثلانًا ترويه) أي يروي" في کل مرة أصول شعره"» حدیث 


(۱) أي غسل اليدين هنا آكد سنية من الوضوء لرفع الحدث عنهما بذلك إذا نوی 
الغسل لعدم اعتبار الترتيب في الغسل بخلاف الوضوء. حاشية العنقري 
۸۰/۱ ۱ 

(۲) ولا فرق ين آن یکون ما لوثه علق فرجه آو سائر بدنه . وسواء كان كينا 
کالذي. أو طاهرا كا مني . کشاف القناع ۱۵۲/۱ . 

(۳) فالذهب. وهو قول جمهور أهل العلم : أن الوضوء في بدء الخسل 

ب؛ لقوله ية لمن آصابته جنابة: «خذ هذا فأفرغه عليك» رواه 


البخاري . 
وعند داود الظاهري : أنه شرط لصحة الغسل . 
(فتح القدير ٠٠٦/١‏ ومنح الجليل ۱/ ااا 
والانصاف ۱/ ۳-۲ 
)€( قال ابن عبد البر في الاستذکار ۱/ ۳۲۷: : «المغتسل من ع الحنابة إذا لم یتوضاً 
وعم جميع جسده فقد أدى ما عليه لأن الله تعالی افترض على الجنب الغسل 
من الجنابة دون الوضوء بقوله : «وإن كنتم جنبا فاطْهّروا) وهو إجماع لا 
خلاف بين العلماء فيه» إلا أنهم آجمعوا على استحباب الوضوء قبل الخسل 
تأسيًا برسول الله عة ولأنه آعون على الغسل» . 
[۱] في/ ف بلفظ : (الحدث) . 
[۲] في/ ظ بلفظ : (يرويه) . 
[۳] في/ ظ بزيادة لفظ : (فلا يجزئ السح ويعم بدنه غسلاً) . 
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عائشة رضى الله عنها: «کان رسول الله لله و إذا اغتسل من الحنابة غسل يديه 
ثلانًا وتوضاً وضوءه للصلاق ثم یخلل! ۲ أشعر ه بيديه حتى إذا ظن أنه قد روى 
بشرته آفاض الاء عليه ثلاث مرات ثم غسل سائر IES‏ 2 متفق علا" . 


(۱) آخحرجه البخاري 58/١‏ -الغسل ‏ باب الوضوء قبل الغسل» ۱/ ۷۲- 
الغسل-باب تخلیل الشعر» مسلم ۱/ ۲۵4۲۵۳ ایض .ح ۰۳۵ ۰۳۹ 
آبو داود ۱/ ۱۲۸-۱۲۷ -الطهارة_ باب في الغسل من الجنابة -ح ۰۲۲ 
الترمذي ۰۱۷/۱ ۱۷۵ الطهارة باب ما جاء في الغسل من الجنابة .ح 
۳ النسائي ۱/ ۱۳۳ -الطهارة باب ذکر عدد غسل الیدین قبل إدخالهما 
الاناء-ح ۰۲6۶ ۲۰۲۰۲۰۵/۱ -الخسل -باب الابتداء بالوضوء في غسل 
الجنابة» وباب استبراء البشرة في الغسل من الجنابة-ح ۰4۲۰ ۰4۲۳ 
الدارمي ۱/ ۱۵۷ - الطهارة باب في الغسل من الجنابة-ح ۰۷۵6 مالك 
١‏ الطهارة -ح ۰۱۷ آحمد ۰۱۱/۲ ۰ عبد الرزاق ۰۲۲۰/۱ 
١‏ الطهارة باب اغتسال الجنب -ح ۰۹۹۷ ۰۹۹۹ الشافعي في مسنده 
ص ۰۱۹ الحميدي ۱/ 2-۸۸ ۰۱۲۳ ابن آبي شيبة ۱/ 77 الطهارة باب 
في الغسل من الجنابة» ابن الجارود ص 1۳ ح ۰۹۹ أبو يعلى ۰4۰0/۷ 
1 ۰8۵۷ ١5ح‏ 841۳۰ ۰64۸۱ 18۸۲ 84٩۷‏ آبو عوانة 
۱ الدارقطني ۰۱۱۳/۱ ۱۱۶ الطهارة باب في وجوب الخسل 
بالتقاء الختانين_ ۰۱۱2 البيهقي ۱/ ۱۷۲-۱۷۵ الطهارة ‏ باب تخلیل أصول 
الشعر با ماء» وباب سنة التکرار في صب الماء على الرآس: البغوي في شرح 
السنة ؟/ ٠١‏ -الطهارة باب كيفية الغسل-ح ۲4 . 


. في / ظ بلفظ : (يحل شعره بيده)‎ ]١1[ 
. في / ظ أتى بهذه العبارة في غير مكانها‎ ][ 


( ۳ ۱ ) باب الغسل سس‎ 
can OEE O ES 

(ويعم بدنه غسلا) فلا يجزئ المسح (ثلاثا) حتی ما یظهر من 
فرج امرأة عند قعودآ١!‏ لحاجة7 وباطن شعر وتنقضه لحيض ونفاس7؟ . 


(۱) إلا أن يجري على العضو . 
(۲) قياس على الوضوء وهذا هو الذهب. 
وهو مذهب الحنفية والشافعية. (فتح القدیر ۰6۸/۱ مغني الحتاج 
۱ ۷۶ والحرر ۲۰/۱). 
وقيل : مرة واحدق وهو مذهب المالكية . (الشرح الصغير ۰6۱۷۲7۱ 
اختاره شيخ الإسلام. الإنصاف ۰۲۵۳/۱ الاختيارات ص ۱۷ . 
وقال السعدي رحمه الله كما في المختارات الجلية ص 5 7 : «والصحيح 
أن التثليث لا يشرع في الغسل إلا في غسل الرأس؛ لأن ذلك هو الوارد في 
صفة غسله بء فلم يثبت عنه سوى هذاء وقياس الغسل على الوضوء غير 
مسلم لوجود الفارق من وجوه كثيرة» . 
٠‏ (۳) أي لقضاء حاجة بول أو غا غائط» لاداخل فرجها. وفي الاختيارات ص 
)۱۸( :ولا يجب عسل باطن الفسرج من حسیض أو جنابة؛ وهو امح 
۱ القولین في مذهب آحمد» . 
(5) وهذا هو الصحیح من الذهب. وهو أن المرأة يجب علیها نقض الشعر لغسل 
الحيض» ولا يجب لغسل الجنابة؛ حدیث عائشة رضی الله عنها قالت : 
. . . فأدركني يوم عرفة وآنا حائض فشکوت إلى النبي ی فقال : « دعي 
عيرتك رانقعي راسك وامتنتطي واهلي بالمع»«رزاة البخاري ومسل ۰ لکنه 
ليس في غسل الحيض . ۱ 
وعند الماليكة والشافعية : لا تنقض رأسها مطلقا ؛ لا يأتي . 
وعند الحنفية : يجب على الرجل نقضه بخلاف المرأة؛ لحديث ثوبان ' 
مرفوعًا: «أما الرجل فليدشر رأسه فليغسله حتى يبلغ أصول الشعر...) رواه 2 " 


[۱] في/ ف بلفظ : (القعود). 


الروض الربع شرح زاد الستقنع 
ویلک ویتیامن ویغسل قدمیّه 

(ویدلکه ٩)‏ أي یدلك بدنه بیدیه لیتیقن وصول الاء إلى زان 
وجمیع بدنه » ویتفقد اصنول" آشعره وخضاریف آذنبه و تحت حلقه و ابطیة 
وعمق سرته وبين إليته وطي ركبتيه . 


( ويعيامن) لانه اکان يعجبه التيامن في طهوره!۹۳. «ویخسل قدمیه) 


= أبو داود بإسناد حسن ا ل 
والشرح الصغير ۱/ .)١59‏ 

وقیل: لا يجب EES‏ أ ر2 

الغني ۰۲۹۸/۱ الشرح الكبير ۰۱۰۲/۱ الإنصاف ۱/ ۲۵۲ . 
وقال الشیخ عبد العزیز بن باز كما في نيل الآرب للب‌سام ۷۷/۱: 
(اختلف العلماء ء في وجوب نقض الرأة شعرها للخسل من ایض 
1 والصحیح : آنه لا یجب علیها نقضه لما ورد في بعض روایات حدیث أم 
سلمة عند مسلم أنها قالت للنبي 4 : «إني امرأة أشد ضفر رأسي أفأنقضه 
للحيض والحنابة؟ قال : «لا إنما يكفيك أن تحني على رأسك ثلاث حشیات ثم 
تفيضي عليك الاء فتطهرين» فهذه الرواية نص في عدم وجوب نقض الشعر 
للغسل من الحيض والحنابة»)» وفی الإنصاف /١‏ 5 : الا يجب نقض 

شعر الراس لل ا كا مطلقا على الصحیح من الذهب» . 

(۱) قال في الشرح الکبیر ۱/ ۱۰۵ : «ویستحب إمرار يده على جسده في الخسل 
ی وی ا وت 
جسلده) , 

(۲) مغابنه: المغبن: الابط وباطن الفخذ عند الحوالب (ج) مغابن . العجم 
الوسیط ج ۲ ص 1۵۰ . 

(۳) آخرجه البخاري ۱/ ۵۰ -الوضوء باب التیمن في الوضوء والغسل. - 


1 في/ ف بلفظ : (امری) . 


ثاينًا «مکانا خرن ۱ ویکفی الظن فی الاسباغ: 


۱ الصلاة-باب التيمن فى دخول السجد وغیره» ١917/57‏ -الأطعمة ‏ 
باب التیمن في الأكل وغيره» 8٩/۷‏ اللباس- باب يبدأ بالنعل الیمنی» 
۱۷ -اللباس_باب الترجیل» مسلم ۲۲۷/۱ - الطهارة-ح ۰17 1۷ 
آبو داود ۳۷۸/۶ اللباس باب في الانتعالح ۰4۱8۰ الترمذي في السنن 
۲ الصلاة ‏ باب ما یستحب من التیمن في الطهور -ح ۰1۰۸ وفي 
الشمائل ص 487 ح ۰۸۰ النسائي ۷۸/۱ الطهارة_باب بأي ال رجلین يبدأ 
بالغسل-ح ۰۱۱۲ ۲۰۵/۱ الخسل-باب التیمن في الطهور -ح 4۲۱ ۰ 
۱۸ ۵ الزينة باب التیامن في الترجل دح ۵۲6۰ ابن ماجه ۱/ ١5١‏ 
الطهارة باب التیمن في الوضوء-ح ۰۶۰۱ آحمد ۰۹6/5 ۰۱۳۰ ۰۱6۷ 
۷۷ ابن سعد في الطبقات الکبری ۰4۸۱/۱ 
آبو عوانة ۰۲۲۲/۱ آبو الشیخ في أخلاق النبي یه ص ۰۲۲۰ البيهقي 
01 ۱ - الطهارة باب السنة في البداءة باليمين قبل الیسار » وباب 
استحباب البداية بالیمنی ثم الیسری. البغوي في شرح السنة ۱/ ۲۳ - 
الطهارة ‏ باب البداءة بالیامن ح 5١5‏ . 

(۱) وهذا هو الذهب» فیخسلهما مع الوضوء وتعید غسلهما بعد امه وقال 
بعض الأصحاب : لا يعيد غسلهما إلا لطین ونحوه. 

وعند الحنفية : لا يغسل رجلیه مع الوضوء» بل یژخر غسلهما إلى آخر 

الو ۱ 
وعند المالكية والشافعية: یفسلهما مع الوضوء. (فتح القدير 

۱ والشرح الصغير ۰۱۷۲/۱ وروضة الطالبين ۸۹/۱). 
الشرح الكبير ۰۱۰۶/۱ شرح العمدة ۰۳۷۲/۱ الإنصاف ۱/ ۲۵۳. 
واستدل الأصحاب بحدیث ميمونة وفیه : «ثم تنحی من مقامه فغسل 

قدمیه» متفق عليه . 


- سسوم الروض الربع شرح زاد الستقیع 


والجزی : أن يَنْويء ود يُسَمِيء ويّعُمٌ بَدَنَهُ بالغسل مَرَة. 


قال بعضهم : ویحرك خاغه ليتيقن وصول( الاء . 

(و) الغسل (امجزئ) أي الكافي (أن ينوي) كما تقدم!۱ ۲۲۲ 
(ويسمي) فيقول: بسم الله (ويعم بدنه بالغسل مرة) أي يغسل ظاهر 
جميء بدنه وما في حكمه من غير ضرر کالفم "۳" والأنف والبشرة التي تحت 


= قال الشوکانی فى النيل ۱/ ۲۶0۰ : «فذهب الجمهور إلى استحباب 
غسل الرجلین فى الفسل» وعن مالك ان کان الکان غير نظیف فالستحب 
تأخيرهما وإلا فالتقدیم» و عند الشافعية في الأفضل قولانء قال النووي : 
أصحهما ومختارهما أن يكمل وضوءه؛ لأن أكثر الروايات عن عائشة 
و ق ی ارجا لكا بير عيب 
أعاد غسلهماء والله أعلم . 

(۱) وقال ابن القيم رحمه الله في زاد المعاد /١‏ ۱۹۸: «وأما تحريك خاتمه فقد 
روي فيه حديث ضعيف من رواية معمر بن محمد بن عبيد الله بن أبي رافع 
عن أبيه عن جده أن النبى ية : «كان إذا توضأ حرك خاعه» ومعمر وأبوه 
فعيناة د كر ذلك الدار قطي ة: 

فان علم عدم وصول الماء إلى ما تحته وجب ليصل الماء إليه . حاشية ابن 
قاسم ۲۸۹/۱. 
(۲) أي في الغسل الكامل ص (۳۸۷). 
وهل يشترط الاستنجاء على الغسل : ظاهر المذهب : لا يشترط فى 
الجزی. البدع ۰۱۹۲/۱ وقیل : يشترط كالوضوء كما سبق في آخر باب 
الاستنجاء . 

)۳( في کشاف القناع ۱۵۵/۱ یا تقو زا تفي ولو 
آمن الضرر» . وانظر ا لحلاف في المسألة والقائل به في إغاثة اللهفان لابن 
القيم ۰۳۰/۱ ۰۱۸۰/۱ ۰۱۸۱ وبدائع الفوائد ۰۸۸/4 ش 


.۳۸۷ انظر : صفحة‎ ]١[ 


الشعورل' آولو كثيفة وباطن الشعر وظاهره مع مسترسله )۰*۳۶ وما تحت 
حشفة أقلف إن أمكن شمرها”" . 

ويرتفع حدث قبل زوال حكم خبث 

ویستحب سدر في غسل کافر أسلم' * وحائض وأخذها مسکا تجعله 
في قطنة أو نحوها وتجصلها في فرجهاء . فان لم تجد فطیبّ ۲۳ فان لم تجد 


(۱) والشعر ينقسم ثلاثة أقسام : 
ما يجب تطهير ظاهره وباطنه» وهذا فى الغسل . 
؟-ما يجب تطهير ظاهره وباطنه إن كان خفيّاء ويجب تطهير ظاهره إن 
كان كثيفًا وهذا في الوضوء. 
۳ ما يجب تطهیر ظاهره خفيفًا کان أو كه ایا د اب ار 
الإرشاد للسعدي ص ۱۱ . 

(۲) مسترسله : «استرسل» الشعر : کان سبط و الشيء 50 انبسط 
واستأنس . وبه : وق . العجم الوسیط ج ۱/ ص 4 ۳. 

(۳) بان کان مفتوقًا» إن آمکن شمرها. کشاف القناع ۱/ ۱۵۵ . 

وشمر للامر : أي تهیاً له وشمر عن وبه : رفعه عن ساعدیه» وعن سافیه 
وشمر الشيء : أي تقلص . انظر : العجم الوسيط ۱/ 540 مادة شمر . 

(4) في حاشية العنقري ۸۱/۱: «قوله : «ويرفع. ۰ . الخ: أي لو كان على بدنه 
نجاسة ارتفع حدثه ولو لم تزل» وهذا بناء على أن الماء في محل لا يؤثر تغيره 
بالنجس والطاهر» . وانظر : كشاف القناع ۱۵۵/۱ . 

(۵) لا تقدم من حديث قيس بن عاصم عند قول المؤلف : «والثالث إسلام الكافر . . ( 

(5) أي إن لم تجد مسكا فتجعل طيبًا غير مسك» إن لم تكن محرمة . كشاف القناع 
٠‏ 6 لحديث عائشة في مسلم وغیره . 

واستحباب الطيب قيل : ليمنع رائحة الدم» وقیل : لأنه آسرع إلى علوق 
الم لد 

[۱] في/ ف بلفظ : (الشعر) . 


سس( یس الروض الربع شرح زاد الستقنع 


والد رطل وثلث عرافی(۲ ورطل وآوقیتان وسبع آوقية مصري» 


(۱) فالاء الطهور كاف . 
)۲( المد ل ١‏ رطل بالعراقي والرطل = ٩۰‏ مثقالاً. 
فالد = ۱۲۰ مثقالاً. 
ومقدار المد بالغرامات حسب الخلاف في وزن المثقال إذا كان من الشعیر 
كما سيأتى فى کتاب الزكاة إن شاء الله . 
فمن جعل وزن الثقال =۳ جرامًا فالمد = ۱۲۰۳ a=‏ 
جراما . 
ومن جعل وزن الثقال = ۱۰ ,۳ فالد = 1۳۲ جراما . 
وذهب الشیخ محمد البارك كما في التعلیق الحاوي على الشرح الصغیر 
۳ إلى أن وزن مد البر ونحوه في الوزن كالأرز والعدس وغیرها < ۲۰ 
ریالاً فرنسیا من الب والریال الفرنسی = ۲۸ جراماء فمد البر ۲۰ ۲۸۲ = 
۰ جراما . ۱ 
وذهب شیخنا محمد العثيمين إلى أن الصاع من البر الجيد = ۲۰۰ 
جراما؛ فمد البر = 0٠١‏ جرامًا. كما في تنبیه الافهام بشرح عمدة الأحكام 
۹/۱ 
وقدر المد باللتر فقد سبق في آول کتاب الطهارة عند قول الولف : «وهو 
الکثیر وهما خمسمائة رطل عراقی» . أن قدر القلتین باللتر = ۵ , ١97‏ تقرییا» 
والد لب ١‏ رطل عراقي» فقدر المد = نصف لتر وه/ ۱۳ غرم تقريبًا. 
الصاع = ۶ آمداد. الصباح المنير ۰۳۵۱/۱ 


وثلاث أسباع أوقية دمشقية» وأوقيتان وأربعة آسباع [أوقية!' "] قدسية . 
(ويغتسل بصاع) وهو او آمداد» وان زاد ES‏ ۱۲ رن 
1 5 ۲ ره ۲ 
يكره الاسراف ولو على نهر جار" ویحرم أن يغتسل عریانا بين 


2۸۰-۰ مثقالاً. 
= ده رطل عراقي . 
= هف 5886 من الدراهم كما بينه صاحب النتهی . 
التهی مع حاشية عثمان ۰۷۳/۱ 
آما زنته بارامات فعلی ما سبق من الخلاف فى مد الشعير» فمن جعل 
الد = 5٠١‏ جراما فالصاع = ۲۰ ٤×‏ = ۰۱۰۸۰ ۱ 
ومن جعله = ٤۳۲‏ جرامّا فالصاع = ۱۷۲۸ 
وأما زنته بالبر ونحوه کالعدس والأرز = ۸۰ ریالاً فرنسیا كما ذهب إليه 
الشیخ محمد البارك كما في التعلیق الحاوي على الشرح الصغیر ۲/ ۰۱۸۳ 
والريال الفرنسي = ۲۸ جراما فصاع البر باحرامات = ۲۲۰ أي 
لل ؟ كيلو. 
وعند الشيخ محمد العثيمين أن زنة الصاع من البر = ٠١4٠‏ جراما» أي 
يساوي كيلوين وخمسي عشر الكيلو. 
وقدره باللتر حسب التقدير السابق للمد» فيساوي لترين و04 
غراما» والله أعلم . 
)١(‏ مالم يبلغ حد الاسراف. 
(۲) انظر الاقتصاد في ماء الوضوء والاغتسال» والرد على الموسوسة في ذلك 
وإيراد النصوصء والاثار عن السلف الصالح من الصحابة ومن تبعهم بإحسان 
في الاقتصاد في : إغاثة اللهفان لابن القيم ۰۱۲۸/۱ ۰۱8۰ ۰۱6۲ 


[۱] ساقط من / ف. 


کر و 
فإذ سبع بقل 


النامر 2١7‏ ۰ وکرهل خالا في الماء("2. رفإن أسبغ بأقل) ما ذكر في الوضوء 
أو الغسل ار 
والاسباغ تعميم e Ea‏ 


وانظر أيضًا: زاد العاد ۰۱۹۱/۱ ۰۱۹۲ ولا يصح حديث في تسمية 
شيطان الوضوء باسم الولهان . انظر : تهذيب السنن لابن القيم ۱/ ۸۷. 
(۱) لقوله تعالی : ط والّذین هم لفروجهم حافظون 4 [سورة المؤمنون» آية ۵]) 
وانظر : شرح العمدة ۵ ۰ وفي ص ۰۲ : «وانا لم یکره التجرد مع 
ا SG‏ 
السلام اغتسل عريانًا». . . ولأن النبي و تجرد لأهله واغتسل» وكان يستتر 
شوب ويل ۱ 
وانظر آیضا : مجموع الفتاوی ۲۱/ ۰۳۳۳ 
)۲( وفي الاختيارات ص ۱۸ : «ویکره الاغتسال في مستحم أو ماء عريانًا وعلیه 
آکثر نصوص آحمد» وانظر بحث شيخ الاسلام لهذه المسألة وآثار الصحابة 
في شرح العمدة ۱/ ۰6۰۱۳ ٤٠٤‏ . 
(۳) قال شيخ الاسلام في شرح العمدة ۱/ ۳۹۸: «ولو آسبغ بدون ذلك جاز من 
غير كراهة إذا آتی بالغسل» ولم بقتصر على مجرد السح لظاهر القرآن . . 
وعن عائشة آنها كانت تختسل هي والنبي و من إناء واحد يسع ثلاثة آمداد أو 
قريبًا من ذلك» رواه مسلم وعنها قالت : «لقد رأيتني أغتسل آنا ورسول الله 
كلل من هذا. فإذا بتور موضوع مثل الصاع أو دونه . . ۰» رواه النسائي» . 
وانظر : ا لغنی ۲۹۷۱/۱ . 
وأيضًا: إغاثة اللفهان ۰۱۲۷/۱ وبدائم الفوائد 5/ ۰۸۳ وزاد العاد 
۱ : وفیه : «وکان يتوضاً بالد تارق وبأزيد منه تارة» . 


[۱] في/ فء ه بلفظ : (یکره). 


سس 
أو نوی بغ بغسله اطدئین آجزآه ویسن لج لجنب / غسل فرجه والوضوء کل 
(أو نوی بغسله الحدثين) أو الحدث وأطلق” أو الصلاة» 3 
۳ 
یحتاج لوضوء وغسل (أجسزاه) عن اشن ولم یلزمه ره ا ولا 
ا لاخ .)6( 
مو 0 ۰ 


(ویسن نب ) ولو آنثی وحائض ونفساء انقطع دمهما (غسل فرجه) 
لازالة ما عليه من الأذى» (والوضوء لأكل) وشرب لقول عاتشة رضي الله 


(۱) فلم يقيده بالأصغر ولا الأكبر» وکذا لو نوت غسل جنابة أو حيض حصلا. 
وان نوی آحدهما لم يرتفع غير المنوي . 
وقال شيخ الإسلام: إذا نوی الأكبر ارتفع الأصغر . الفروع ۱/ ۲۰۵ 
وابن القيم رحمه الله في بدائع الفوائد /٤‏ ۸۷ ذكر الخلاف في مذهب 
أحمد» ورجح رواية الاجزاء. 
وقال الشيخ السعدي في المختارات الجلية ص 75 : «والصحيح أن من 
عليه حدثان أكبر وأصغر ونوى الأكبر وعم بدنه بالغسل أنه يكفي عن 
الأصغر ولو لم ينوه بخصوصه لأن الله قال : ل وإن کنتم جنبا هروا 4 أي 
اغسلوا جميع أبدانكم ولم يأمر مع ذلك بالوضوء ولا بنيته» ولأن جميع ما 
يجب في غسل الحدث الأصغر يجب نظيره في الأكبر وزیادة» . 
(۲) كمس مصحف» وطواف. 
(۳) لدخول الوضوء في الغسل» فلو اغتسل وترك أعضاء وضوته ثم أراد غسلها 
من الحدث لم يجب الترتيب فیها. 
(5) وهذا هو الصحيح من الذهب . وعن الإمام أحمد: تشترط الموالاة. 
وقال ربيعة: إن تعمد ذلك أعاد الغسل . الشرح الكبير ۰۱۰۵/۱ 
الإنصاف ۲۵۷/۱ . 


0( ا الروض الربع شرح زاد الستقدم 


عنها: «رحص رسول الله اة إذا أراد أن يأكل أو يشرب أن یتوضاً وضوءه 
لاه واه أحمد پاسناد صحيح . 

(ونوم) لقول عائشة: «کان رسول الله وا ذا آراد أن ينام وهو جنب 
غسل فرجه وتوضاً وضوءه للصلاة»۲۲۳ متفق عليه . 


(۱) أخرجه مسلم ۲۶۸ الطهارةح ۲۲ آبو داود ۱9۲/۱ -الطهارة-باب من 
قال: یتوضاً نب ح ۲۲6 النسائي ۱۳۸/۱ -الطهارة_ باب وضوء 
الجنب إذا آراد أن يأكل-ح ۰۲۵۵ ابن ماجه ۱/ ۱۹۶ -الطهارة-باب في . 
الجنب يأكل ویشرب-ح ۰۵۹۱ الدارمي ۲/ ۶ ۳-الاطعمة-باب في انب 
یاکل.ح ۰۲۰۸4 آحمد ۰۱۹۱/۹ ۰۱۹۲ ابن آبي شيبة ۱۱/۱ -الطهارة ‏ 
باب في الجنب يريد أن يأكل أو ينام» آبو عوانة ۰۲۷۸/۱ الطحاوي في 
شرح معاني الآثار /١‏ ۱۲۹ - الطهارة باب الجنب يريد النوم أو الأكل أو 
الشرب أو الجماع» البيهقي ۲۰۳/۱ - الطهارة-باب الجنب يريد الأكل . 

(۲) أخرجه البخاري ۱/ 76 -الغسل_ باب الجنب یتوضاً ثم نای مسلم 
۱ الحيض-ح ۰۲۱ ۲ أبو داود ۰۱۵۰/۱ ۱ الطهارةح ۰۲۲۲ 
النساتي ۱۳۹/۱ الطهارة- باب وضوء الجنب إذا آراد أن ينام -ح ۰۲۵۸ ابن 
ماجه ۱/ ۱۹۳ -الطهارة باب من قال : لا ينام الجنب حتی يتوضأ-ح ۰۵۸6 
الدارمي ۱۹۹/۱ - الطهارة-باب الجنب إذا آراد أن ينام ح ۰۷۲ آحمد 
۲ ۰ ابن آبي شيبة 1۰/۱ - الطهارة-باب في 
الجنب يريد أن يأكل أو ینام ابن خزية ۱/ 7-۱۰۷ ۰۲۱۳ الطحاوي في 
شرح معاني الآثار ۱/ ۱۲۲ الطهارة. باب الجنب يريد النوم أو الأكل» أبو 
عوانة ۰۲۷۷/۱ البيهقي ۲۰۰/۱ - الطهارة-باب الجنب يريد النوم فيغسل = . 


ویکره ترکه لنوم فقط ۰۲۲ رو) يسن آیضا غسل فرجه ووضوژه 
رلعاودة وطی لحديث : (إذا آتی أحدكم آهله ثم آراد أن يعاود فلیتوضاً 
بینهما وضوءًا)”'' رواه مسلم وغیره وزاد الحاكم : «فانه أنشط للعود». 


= فرجه الخطيب البغدادي في تاریخه ۰۳۷۸/۹ البغوي في شرح السنة ۲/ ۳۳- 
الطهارة ‏ باب الجنب إذا آراد النوم أو العود أو الأكل توضاً-ح ۲۱۵ . 
)١(‏ دون الأكل والشرب» وهذا هو الصحيح من المذهب» واختار القاضي : 
عدم كراهة ترك الوضوء عند النوم . الإنصاف ۲۲۰/۱ . 
وفي مجموع الفتاوی لشيخ الاسلام ۲۱/ ۳۳: (الجنب يستحب له 
الوضوء إذا أراد أن يأكل أو يشرب أو ينام أو يعاود الوطء لكن يكره له النوم 
إذا لم يتوضأ. . . ويستحب الوضوء عند النوم لكل آحد. فان النبي يك قال 
لرجل : «إذا أخذت مضجعك فتوضأ وضوءك للصلاة». 
وانظر حكمة التشريع في أمر الجنب بالوضوء عند النوم في : طريق 
الهجرتين لابن القيم ص (۳۷۹). 
وقال في إعلام الموقعين 08/7 : «ويعلم أن الاغتسال من الجنابة يجري 
مجرى المصالح التي تلحق بالضروريات للبدن والقلب مع ما تحدثه الجنابة 
من بعد القلب والروح عن الأرواح الطيبة فإذا اغتسل زال ذلك البعد» ولهذا 
قال غير واحد من الصحابة : إن العبد إذا نام عرجت روحهء فإن كان طاهرا 
أذن لها بالسجود» وان كان جنبا لم يؤذن لهاء ولهذا أمر النبي يا ا لجنب إذا. 
نام أن يتوضا. . .» 
(۲) أخرجه مسلم ۱/ ۲۹ - ایض ۲۷ أبو داود ١5١ /١‏ الطهارة۔ باب 
الوضوء لمن آراد أن یمود ح ۲۲۰ الترمذي ۲۱۱/۱ الطهارة باب ما جاء 
في الجنب إذا آراد أن یعمود-ح۱ ۰۱8 النسائي ۱/ ١57‏ - الطهارة-باب في = 


واه رت ا 


والغسل (أفضل(1]. 
وکره الامام) أحمدا'' بناء احمام وبیعه واجارته وقال : من بنی 
حمامًا للنساء لیس بعدل. وللرجل7"! دخوله بسترة مع أمن الوقوع في 


= الجنب إذا آراد أن يعود_ح ۰۲۹۲ ابن ماجه١/ ١97‏ -الطهارة.ح ۰۵۸۷ 
آحمد ۰۲۱/۳ الطيالسي ص 795 -ح ۰۲۲۱۵ ابن أبي شيبة 19/١‏ 
الطهارة باب في الرجل يجامع أهله ثم يريد أن يعيد ما يؤمر به ابن خزيمة 
۰۲۲۱-۰۱ ابن حبان معاني الآثار ۱۲۹/۱ الطهارة باب الجنب 
يريد النوم أو الأكل أو الشرب أو الجماع.ء الحاكم ۱/ ۱9۲ الطهبارة 
البيهقي ۲۰۶۲۰۱۳/۱ الطهارة. باب انب يريد أن يعودء ۱۹۲/۷ - 
التكاح ‏ باب الجنب يتوضاً كلما آراد إتيان واحدة أو أراد العود» الخطيب 
البغدادي في تاريخه ۰۲۳۹/۳ البغوي في شرح السنة ۲/ ۳۸ الطهارة باب 
الجنب إذا أراد النوم أو العود.ح ۲۷۱ -من حديث آبي سعيد اشدري 
مرفوعاء وزاد ابن خزيمة »وابن حبان» والحاكم» وا لبيهقي. والبغوي: 
«فانه أنشط للعود». ۱ 

الحديث صحیح» صححه مسلم» والترمذي. وابن خزية» وابن 
حبان» والحاكم» والبخوي. 

)١(‏ لما فيه من كشف العورات والنظر إليهاء والدخول المنهي عنها كنهي 
النساء. . . مجموع الفتاوى لشيخ الإسلام ٠٠٠/۲١‏ . 

() انظر: المغني ۱/ ۳۷ شرح العمدة ۱/ 2° مجموع الفتاوی 
۳/۱ 


[۱] ساقط من / ظ . 
YJ‏ في/ ف بلفظ : (وللر جال). 


و و و وى هاه و و وه و مه مه و و و و مه مت و 


(۱) لشیخ الاسلام رحمه الله بحث مستوفی في أحكام الحمام من ص ۳۰۰ إلى 
ص ۰۳۱۰ تكلم عن قصد الامام من آقواله في كراهة احمام» وقسم هذا 
البحث إلى فصلین. تحدث في الفصل الأول عن آحکام احمام من حيث 
البناء» والبیع» والإجارة» والحاجة إليهء وآدابه» وفي الفصل الثاني : 
تحدث عن جواز دخول الحمام وحجية ذلك». 

وقال في الاختيارات ص ۰۱۸ ومجموع الفتاوی ۳۰۲/۲۱ : «فلا 
يخلو أمرها إما أن يحتاج إليها ولا محظور» وإما أن لا یحتاج إليهاولا 
محظور أو يحتاج إليها مع المحظورء أو أن يكون هناك محظور من غير 
حاجة . 

أما القسم الأول : فلا ريب في جوازه . 

والقسم الثاني : إذا خلت عن محظور في البلاد الباردة أو الحارة فلا 
ريب في جواز بنائهاء فقد بنيت احمامات في الحجاز والعراق على عهد 
علي رضي الله عنه وأقروهاء وأحمد لم يقل : ذلك حرام» ولكن كره ذلك 
لاشتماله غالبا على مباح ومحظور» وفي زمن الصحابة كان الناس أتقى لله 
وأرعى لحدوده من أن يكثر فيها المحظور. 

والقسم النالث : إذا اشتملت على الحاجة والمحظور غالبا كغالب 
احمامات التي في البلاد الباردة فإنه لابد لأهل تلك الأمصار من الحمام» 
ولابد في العادة أن تشتمل على محظور فهذا آیضا لا تطلق كراهة بنائه؛ إذ 
من العلوم أن من الأغسال ما هو واجب كغسل الجنابة والحيض والنفاس» 
ومنها ما هو مؤكد قد نوزع في وجوبه كغسل الجحمعة» والغسل في البلاد 
الباردة لا يكن الا في حمام» وان اغتسل في غيره خيف عليه التلف؛ ولا 
يجوز الانتقال إلى التيمم مع القدرة عليه في ا حمام . 


ری الروض الربع شرح زاد الستقنع 


و ي ي و و و وه و هو و و و و و و و و و و 


2 د 
جو م3 3 


> وهل يبقى مکروها عند الحاجة إلى استعماله في طهارة مستحبة؟ هذا 
محل تردد . ۱ 
إذا تبین ذلك فقد يقال : بناء الحمام واجب حيث یحتاج إليه لاداء 
الواجب العام . 
القسم الرابع : وأما إذا اشتمل على محظور مع إمكان الاستغناء عنه كما 
في حمامات الحجاز في الأزمان المتأخرة» فهذا محل نص آحمد وتجنب ابن 


عمر. 
وقد یقال عنه : إنمايكره بناؤها ابتدای فأما إذا بناها غيره فلا نأمر 
بهدمها لا في ذلك من الفساد . 


وکلام أحمد إنما هو في إحداث البناء لا في الابقای والاستدامة آقوی 
من الابتداء» وإذا انتفت الحاجة انتفت الإباحة كحرارة البلد» وكذا إذا كان 
في البلد ای و ی حمام جدید) . 

)١(‏ في شرح العمدة ۰۵ : «لأن المرأة كلها عورة» ولا يحل لها أن تضع ثيابها 
في غير بيت زوجها. . . والأفضل اجتنابها بكل حال مع الغنى لأنها مما 
أحدث الناس من رقيق العيش» ولأنها مظنة النظر فى احملة . . . والحاجة 
التي تبيحها مع قيام الحاظر المرض والنفاس فإن الحمام يذهب الدرن وينفع 
البدن» وكذلك الحاجة إلى الغسل من جنابة أو حيض أو غيره مع تعذره في 
النزل خشية التضرر به لبرد أو غيره) . 

وفي شرح العمدة أطال رحمه الله في الحديث عن الحمامات» والآثار 
الواردة فيها . 
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HE 


7/7/1 


و7 


الروض الربع شرح زاد الستقنع 


التيمم في اللغة: القصد. رعا مسح الوجه ١1[‏ "والیدین بصعید 


)١(‏ لا ذکر الطهارة بالاء» وكان الانسان قد لا يجد الماء» أو لا يقدر على 
استعماله أعقبه بالتيمم لأنه بدل منه وخلف عنه» والخلف يتبع الأصل . 
حاشية ابن قاسم ۱/ ۲۹۹ . 

والأصل فيه : الكتاب والسنة والاجماع . 

قال ابن المنذر رحمه الله في الاجماع ص ١‏ : «وأجمعوا على أن التيمم 
بالتراب ذي الغبار جائز». وانظر: مراتب الاجماع لابن حزم ص ۰۲۲ 
والإفصاح لابن هبيرة ۰۸۱/۱ 

قال ابن القيم رحمه الله في إعلام الموقعين ۲/ ۱۷ : «وما يظن أنه على 
خلاف القياس باب التيمم قالوا: إنه على خلاف القياس من وجهين : 

أحدهما: أن التراب ملوث لا يزيل درتا ولا وسخا ولا يطهر البدن كما 
لا يطهر الثوب. 

والثاني : أنه شرع في عضوين من أعضاء الوضوء دون بقيتهما وهذا 
خروج عن القياس الصحيح» ولعمر الله إنه خروج عن القياس الباطل» وهو 
على وفق القياس الصحیح. فان الله سبحانه جعل من الاء كل شيء حي 
وخلقنا من التراب» فلنا مادتان: الاء والتراب» فجعل منهما نشأتنا 
وأقواتناء ومنهما تطهرنا وتعبدنا» فالتراب أصل ما خلق منه الناس» والاء 
حياة کل شيء. وهما الاصل في الطبائع التي رکب الله علیها هذا العالم 
وجعل قوامه بهماء وکان أصل ما یقع به تطهیر الأشياء من الأدناس والأقذار - 


[۱-۱ ] ساقط من / ف . 


ا ام الو كرضي سم 


ت هو الماء في الأمر المعتاد فلم يجز العدول عنه إلا في حال العدم والعذر برض أو 
نحوه وکان النقل إلى آخیه وشقیقه التراب آولی من غیره» وان لوث ظاهرا فانه 
يقوي باطنا ثم يقوي طهارة الباطن فیزیل دنس الظاهر أو یخففه وهذا آمر 
يشهده من له بصر نافذ بحقيقة الأعمال وارتباط الظاهر بالباطن وتأثر كل منهما 
بالآخر وانفعاله عنه . 

وأما کونه في عضوین ففي غاية الوافقة للقیاس والحكمة؛ فان وضع 
الثرات على الرء‌وس مکروه فى العادات وغا یفعل عند الصائب والنوائب» 
والرجلان محل ملابسة التراب في أغلب الأحيان» وفي تتریب الوجه من 
الخضوع والتعظیم والذل والانكسار لله ما هو أحب العبادات إليه وأنفعها 
للعبد؛ ولذلك يستحب للساجد أن يترب وجهه لله وأن لا يقصد وقاية وجهه 
من التراب كما قال بعض الصحابة لمن رآه قد سجد وجعل بينه وبين التراب 
وقاية : «ترب وجهك» وهذا المعنى لا يوجد في تتريب ال رجلین . 

وأيضًا فموافقة ذلك للقياس من وجه آخر وهو أن التيمم جعل في 
العضوين المغسولين وسقط عن العضوين الممسوحين؛ فإن الرجلين تمسحان في 
اله والرآس في السمامة فلما حفت عن الخسولین بالسح خفف عن 
الممسوحين بالعفو» . 

(۱) قال شيخ الاسلام رحمه الله في مجموع الفتاوی ۲۱/ ۳۶۷: «هو من 
خصائص السلمین وعا فضلهم الله به على غیرهم من الم ففي الصحیحین عن 
جابر بن عبد الله أن النبي و قال : «آعطیت خمسا لم یعطهن نبي قبلي : نصرت 
بالرعب مسيرة شهر. وجعلت لي الأرض مسجدا وطهورا, فأيما رجل من أمتي 
أدركته الصلاة فلیصل 0۰۰۰ . 

OEE 


[۱۰-۱] ساقط من/ ف . 


(n‏ ا الروض الربع شرح زاد الستقیع 


وه بدل طهارة الای 


)١(‏ أي عوض وخلف عن الاء لأنه مرتب عليه يشرع فعله عند عدمه ولا 
يجوز مع وجوده. 
والصحيح من الذهب : أن التيمم مبيح لا رافع» وهو مذهب مالك 
والشافعى» ودليله حديث أبى ذر رضى الله عنه» وفيه قوله وق : «فإذا 
وجدت الاء فامسه جلدك فانه خير لك» رواه آحمد وابو داود والترمذي» ولو 
رفع الحدث لم یحتج إلى الماء إذا وجده. وأجيب عنه : بأن التیمم رافع إلى 
وجود الاء. 
والرواية الثانية عن الامام أحمد: أن التیمم رافع إلى أن يقدر على 
استعمال الماء» وهو مذهب أبي حنيفة» واختيار شيخ الاسلام . 
قال شيخ الاسلام في مجموع الفتاوى ۲۱/ ۲ «وتنازعوا هل يقوم 
مقام الماء؟ . . . على قولين مهشورين وهو نزاع عملي : 
فمذهب أبي حنيفة. . . كالماء» وهو قول سعيد بن المسيب والحسن 
البصري. والزهري. . . والقول الثاني : لا يتيمم قبل الوقت » ولا يبقى بعد 
خروجه. ثم من هؤلاء من يقول: يتيمم لوقت كل صلاة » ومنهم من 
يقول: لفعل كل فريضة. . . وهذا القول في الجملة هو المشهور من مذهب 
مالك والشافعي وأحمد قالوا: لأنها طهارة ضرورية» والحكم المقيد 
بالضرورة مقدر بقدرها. . . قالوا: ولأن الله آمر كل قائم إلى الصلاة 
بالوضوء فإن لم يجد الماء يتيمم. . 
ولنا: أنه قد ثبت بالكتاب والسنة أن التراب طهور كما أن الماء طهور 
" وقد قال النبي بي : «الصعيد الطيب طهور المسلم ولو لم يجد الماء عشر 
سدين» فدل على أنه مطهر للمتیمم . . .ولم يقيد ذلك بوقت» ولم يقل : إن 
خروج الوقت يبطله كما ذكر أنه يبطله القدرة على استعمال الماء دل على أنه 
بمنزلة الماء عند عدم الماء وهو موجب الأصول» فان التيمم بدل عن الماء» = 


و و و و و و و و و و مه o‏ وه و o‏ و واه و 


ووطء حائضن طهرت""*. 


والبدل یقوم مقام البدل في أحكامه وان لم يكن تماثلاً في صفته . . .». 
وانظر: أحكام القرآن للجصاص ۲/ ۰۳۸۲ والمدونة ۰6۸/۱ والمجموع 
شرح المهذب ۰۲۲۱/۲ المحلى ۰۱۷۸/۸ مجموع الفتاوی ۰۳۵۲/۲۱ 
الانصاف ۰۲۹۶/۱ آضواء البیان ۲/ ۵۳ . 

وفي نيل المآرب للبسام ۱/ ۸۰: « إن البدل يأخذ حکم البدل منه في كل 
شىء» فإذا عرفنا هذه القاعدة علمنا أن كل السائل التی فرق فیها فقهاونا بين 
طهارة الماء وبين طهارة التیمم آنها ضعيفة لأنها مخالفة لهذه القاعدة التي 
اعتمدوها؛ ولأن ما قالوه لم يبن على دلیل عقلي ولا على دلیل نقلي» واغا 
اعتمدوا في ذلك أن التیمم مبیح لا رافع» والحق أنه رافع للحدث وأنه طهارة 
شرعية کاملة حتی یوجد الاء أو يقدر على استعماله» ومن السائل الضعيفة 
التی عدلوا بها عن القاعدة» وجعلوها مخالفة للطهارة بالاء : 

٠‏ ۱-آن التیمم لا یصح حتی یدخل وقت العبادة التي يراد التیمم لها -وعلی 
القول بأنه رافع يصح قبل الوقت -. 

۲ بطلان التیمم بخروج الوقت - وعلی القول بأنه رافع لا یبطل بخروج 
الوقت -. 

۳ تعيينه نية ما يتيمم له من فرض أو نفل أو أي عبادة تشرع لها 
الطهارة. . . وأنه إذا نوی بتیممه عبادة لا يصلي بذلك التیمم عبادة آعلی منها - 
وعلی القول بأنه رافع لا یشترط » . 

(۱) قوله : «بها» أي بطهارة الاء» وقوله: «عند العجز عنه» أي عن الاء لعدم أو 
مرض » وقوله : «شرعا» أي بدل من جهة الشرع وان لم یعجز عنه حسا . 

حاشية العنقري ۱/ ۰۸۳ حاشية ابن قاسم ۱/ 1۱۲ . 

۲( قال شيخ الا سلام كما في الاختیارات ص ۲۰ : (ولا یکره لعادمه وطء 


زوجته) . 


الروض الربع شرح زاد الستقیع 


إذا دخل وقت فریضة أو أبيحت نافلة 
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آحدهما : دخول الوقت وقد ذکره بقوله : (إذا دخل وقت فريضة أو 
منذورة بوقت معين أو عبد أو وجد کسوف أو اجتمع الناس لاستسقاء" أو 
غسل [الیت(۲۳]۳۱) أو يهم لعذر”*» أو ذکر فائتة وآراد فعلها ٠‏ (أو 
أبيحت نافلة) بأن لا يكون وقت نهي عن“ فعلها ۲۷ . 


(۱) فى حاشية عثمان /١‏ ۷۹4 :آي الختصة لا المشتركة بينه وبين مبدله» وانظر : 
هط ار شراب قرو الر ره وله از هط فان 
نوی ما تسن له الطهارة» . 

(۲) في حاشية عثمان ۷۹/۱: «أي آکثرهم» . 

(۳) وظاهره: ولو لم یکفن . 

. آي الیت» ويأتي في کتاب الجنائز‎ )٤( 

(5) فيصح التيمم عند إرادة فعلهاء لصحة فعلها كل وقت . 

)1( فالنافلة المطلقة يتيمم لها كل وقت عدا أوقات النهي . 

(۷) واشتراط دخول الوقت مبني على أن التیمم مبیح لا رافع» ومذهب آبي 
حنيفة واختیار شيخ الاسلام أنه رافع إلى وجود الاء» وعلی هذا لا یشترط 
دخول الوقت» وسبق عند قول المؤلف : « وهو بدل طهارة الماء. ۰ ٠.‏ . 

قال الشیخ السعدي في الختارات الجلية ص ۲۵ : «فعلی هذا القول 
الصحیح : لا يشترط له دخول الوقت . . . وما يؤيد هذا أن الله ورسوله لما 
رخصا في التیمم لم يشترطا شيئًا من هذه الأمورء بل أطلقا حکمه فدل على 
أن حكمه حكم الماء في كل شيء من دون استثناء» مع أن الحاجة داعية جدا 
إلى بیان ذلك لو كان كما قاله الشترطون. 

وقولهم في الاستدلال على أنه ليس کالاء: إنه طهارة ضرورة فتقدر = 


11[ ساقط من/ ف.. 


وعدم الاء أو زاد عَلَى تمه 

الشرط الثاني : تعذر الاء وهو ما آشار إليه بقوله : (وعدم الاء) حضرا 
کان أو سفر! قصیرا کان أو طویلا "۰۲۳ مباحا كان أو غیره! ۳ فمن خرج 
حرث أو احتطاب ونحوهما!*؟ ولا يكنه حمل الاء معه ولا الرجوع للوضوء 
إلا بتفویت حاجته فله التیمم ولا إعادة عليه ٠‏ (أو زاد) الاء (على ثمنه) 


= بقدرها مسلّم إذا آرید به أنه لا یعدل إلى التیمم حتی یتعذر إلى استعمال الاء 
كما لا یعدل إلى الحرم حتی يعدم الباح» آما کونه يدل على اشتراط دخول 
الوقت ونحوه فلا يدل على ذلك لعدم النص الدال علیه ولأن مقتضی هذا 
التعلیل الذي عللوا به يقتضي أنه لا يجوز أن يصلي بالتیمم الواحد الا صلاة 
واحدة ویقتصر فیها على مجرد الواجبات» ثم إذا آراد صلاة آخری تيممء 
وعدا رم 

(۱) لقوله تعالی تمترا ماه قتیخنو E‏ 

(۲) وهذا من الأحكام التي يستوي فیها الطویل من السفر والقصير» والثاني : 
أكل اليتة» والثالث : التطوع على الراحلة . 

وبقية الرخص تختص بالطویل على القول به» ويأتي في باب صلاة 

آهل الأعذار. 5 

(۳) لأنه عزيمة كمسح الجبيرة فلا يجوز تركه» ولو كان سفر معصية. حاشية 
العنقري ۸۳/۱ . 

)٤(‏ كأخذ حشيش وصيد. 

(5) قال شيخ الاسلام كما في الاختيارات ص 7١‏ :. «وکل من صلى في الوقت 
كما أمر بحسب الإمكان فلا إعادة عليه» وسواء كان العذر نادرا أو معتادا . 
قاله أكثر العلماء» 


) ا ( الروض الربع شرح زاد الستقنع 


أى ثمن مشله فى کان بأن لم یسنل الا پر اندنز گنیر عادة(۲ (أو) 
داقن یعجزه آو يفناج اون سه عليه ع ود رسخ رب ته ا دا اه 


(۱) أي مكان تعذره. 
(۲) وهذا هو الذهب. 
والرواية الثانية عن الامام أحمد : إذ كان ذا مال کثیر لا جحف به زيادة 
لزمه الشراء. 
الانصاف ۰۲۰۸/۱ ۰۲۲۹ وهذه الرواية آقرب إلى الصواب لعدم 
الور“ 
وفى الاختيارات ص (۲۰): «ويلزمه الماء قرضًاء وکذا ثمنه إذا كان له 
ی 
وقال في کشاف القناع ۱۹۵/۱ : «ویلزمه قبول الاء هبة لا ثمنه» ولا : 
یلزمه شراؤه بدین فی ذمته ولو قدر على آدائه في بلده» . 
وفى الانصاف ۱/ ۲۷۰: «ویحتمل أن لا یلزمه قبول الاء هبة إذا كان 
عزیزّا». 

(۳) أي لنفقة» أو کسوة أو قضاء دين لله» ولادمي حال أو مؤجل يحل قبل 
وص الك أو یمه و لاما لمات فان ل يكن هديك ونج الشتراء 
فيما يظهر وان لم أره صریحا . حاشية العنقري ۱/ ۸6 . 

(5) أي : يحتاجه لأجل نفقة تجب عليه كنفقة أبيه» وابنه وزوجته ونحوهم . 

وفي حاشية ابن قاسم١/‏ 6 وكذا لو حمله وفقده. أو لم یحمله 
لغير عذر كما لو كانت حاجته في قرية آخری. ولو كانت قريبًا يتيمم لأنه لا 
فرق بين بعيد السفر وقريبه لعموم أو على سَمَرٍ» . 


و خاف باستغماله أو طلبه ضرز بدنه أو رفيقه» أو خرمته أَوْمَالِه 
بخطش. و مَرَض أو هلاك ونخوه 
أو خاف باستعماله) أي باستعمال الاء ضرر(؟۰ (أو) خاف ب (طلبه 
ضرر بدنه۲۳ أو) ضرر «رفیقه أو) ضرر (حرمته") أي زوجته أو امرأة 
ف آقار ی( ۱ 

(أو) ضرر (ماله بعطش أو مرض أو هلاك ونحوه)”*2 كخوفه 


(۱) لقوله تعالى : ولا تقتلوا آنفسکم > [النساء آية: ۲۹]. 
وفي كشاف القناع ۱/ ۱۷۳ : «وليس المراد بخوفه الضرر أن يخاف 
التلف» بل يكفي أن يخاف منه نزلة أو مرضًا ونحوه كزيادة المرض أو 
تطاوله». 
والنزلة: الزكام . حاشية العنقري /١‏ ۸۵. 

(۲) قال في كشاف القناع ۱/ ١174‏ : «أي خوفا محققًا لا جبنا وهو الخوف لغير 
سبب»» وفيه أيضًا: «ولو كان خوفه بسبب ظنه فتبين عدم السبب کمن رأى 

۱ سواد بالليل ظنه عدوا وتيمم وصلى فتبين عدمه لم يعد . 

۳( قوله: «أي زوجته. . .2 إلخ. في عبارة الاتن قصور؛ إذ ظاهرها يقتضي 
اختصاص الحكم به وبرفيقه وزوجته ولیس كذلك» > فلو قال کالنتهی: «أو 
عطش نفسه أوغيره من آدمي أو بهيمة محترمين لكان آولی» . 

حاشية العنقري ۱/ ۶ وانظر : التهیمع حاشية عثمان ۸۱ ۰ 

1 تدرا 

(0) كشرود» أو سرقة» أو فوات مطلوبه كعدو خرج في طلبه أو آبق» أو شارد 
یرید تحصيله.. 


0 


مره الروض الربع شرح زاد الستقنع 


باستعماله تأخر البرء أو بقاء شين في جسده۲۲ شرع التيمم) أي 
واجب لما يجب الوضوء أو الغسل له وسن لما يسن له ذلك . 

وهو جواب ذا» من قوله : «إذا دخل وقت فريضة»» ویلزم شراء ماء 
وحبل ودلو بشمن مثل أو زائد یسیرا" ۰ فاضل عن OT ETS‏ 


(۱) في حاشية العنقري ۱/ ٥‏ «وهل يعتبر قول طبيب عارف» أو بمجرد 
من نفسه) . 
)۲( والرض على ثلاثة آضرب : 
آحدها : يسير لا یخاف من استعمال الاء معه تلفًا ولا مرضاء ولا إبطاء 
برد» ولا زيادة ألم کصداع ووجع ضرس وحمی لا يضر معهاونحو ‏ 
الثاني : مرض یخاف معه من استعمال الاء تلف نفس أو عضو أو 


حدوث مرض یخاف منه تلف نفس أو عضو أو فوات منفعة فهذا يجوز له 
الب ۱ ۱ 
. الثالث : أن يخاف بطء البرء» أو زيادة الرض وهي كثرة الألم وان لم 
. تطل مدته أو بقاء أثر شين على عضو جاز له التیمم . 
انظر : حاشية ابن قاسم ۳٠۷ /١‏ . 
وقال في كشاف القناع ٠١۲/١‏ "يصع دیشر ر 
الحركة» وعمن يوضئه إذا خاف فوت الوقت إن انتظر من یوضثه» وعن 
الاغتراف ولو بفمه فإن قدر على الاغتراف بقمه. . . لزمه». . 
)أ عر قا لان ضر رقا سير يوق اغا لیب الق ضر سد قو یت 
من صداع و برف فهنا أولی. کشاف القناع ۱/ ۰۱3۵ وانظر: ص (4۱۱). ۱ 


حاجته؟۰ ویلزم استعارة الحبل”"' والدلو وقبول الاء قرضًا وهبة 
[وقبول( | تمن قرضا إذا كان له وفاء(۳" ویجب بذله نمطشان ولو 
ا 


(۱) انظر: ص .)٤١۱۱(‏ 

(۲) قوله: «واستعارة الحبل. . 2١‏ إلخ. آفهم تعبيره بقوله: «واستعارة» لزوم 
قبولها إعارة» وأفهم تعبيره ب «قبول الاء قرضا. . .» إلخ. عدم استقراض 
ذلك واتهابه لما في ذلك من المنة.. 

حاشية العنقري /١‏ 43524805 » وانظر ص .)٤١١(‏ 

)۳( انظر : کلام شيخ الإسلام ص .)5١١(‏ 

)٤(‏ في حاشية عثمان ۸۱/۱: «أي لشربه لا لطهارة غیره بحال» ولعل وجوب 
البذل بقیمته ولو في ذمة معسر كما يفهم من کلامهم في الأطعمة». 

وفی حاشية عثمان أيضًا ص ۸۱: «ولو توضاً العطشان ولم یشرب كان 
عاصیا» . 

وصوب في تصحیح الفروع ۲۱۰/۱ : وجوب حيس الاء لعطش الغیر 
التوقع» وکذا صوب الوجوب لو خاف على نفسه العطش بعد دخول 
الوقكا:... ۱ ۱ ۱ 

وفي کشاف القناع ۱/ ٠١۳‏ : «لعطشان يخشى تلفه» . 
۰ وفيه أيضًا ۱/ 174 : «قال ابن الجوزي: ان احتاج الماء للعجن والطبخ 
ونحوهما يتيمم2. 

وفيه آیضا ۱/ 15 اا الإو ی 
ES‏ 


[۱] ساقط من / ف . 


الروض الربع شرح زاد الستقنع 
ون وَج ما كفي بَعْض طهره تيمّم بعد استخماله. 
روفن وجد ماء يكفي بعض طهره) من حدث آکبر أو أصغر (تيمم 
بعد استعماله(۲) ولا يتيمم قبله ولو كان على بدنه نجحاسة'") 
غسل النجاسة ويتيمم للحدث بعد غسلهاء وكذلك لو كانت النجاسة فى 


وهو محدث 


(۱) ومذا هوا لذمب ومذهب الشافعية» لقوله تعالى : وفاقوا الله ما 
استطعتم ‏ [التغاین» آية A‏ 
وعن الامام آحمد؛ وهو مذهب الحنفية» وبه قال الامام مالك : لا 
يلزمه استعماله ویجزئه التیمم؛ لأن هذا الاء لا يطهره فلم یلزمه استعماله؛ 
لأن فرضه التیمم ؛ إذ إيجاب الغسل يفضي إلى الجمع بين البدل والبدل . 
(بدائع الصنائع ۱/ ۳ الدونة ۱/ ۰1۷ والام / ۰4۹ والإنصاف 
۱ ۲۷۳ وکشاف القناع ۰۱۹۱/۱ 
وبحث مرعي في غاية المتتهى ۱/ ۱۲ بأولوية تقد أعضاء الوضوء في 
الأكبرء وسبقه إلى ذلك ابن امحوزي كما في الانصاف ۲۷۳/۱ . 
وقال ابن القیم في بدائع الفوائد ۶ ولو قدر على مایکفیه 
لوضوته أو غسله لزمه استعماله في الغسل» وفي الوضوء وجهان : 
أحدهما: يلزمه» والشاني: لایلزمه» وضابط الباب : أن مالم يكن 
جزژه عبادة مشروعة لا یلزمه الإتيان به کامساك بعض الیوم وما كان جزژه 
عبادة مشروعة لزمه الاتیان به کتطهیر الجنب بعض آعضائه فانه يشرع كما 
عند النوم والأكل والعاودة . ..تخفیفا للجنابة. . . واذا بت تخفیف 
الحدث الأكبر في بعض البدن فكذلك في الأصغر . 
(؟) في حاشية العنقري ۸/۱ : «ظاهره : ولو كانت النجاسة فى محل يكفي فيه 
الاست‌جمار. ۱ ١‏ 


ومّن جرح تيّمّم له وغسل الباقي . 

۱ E OT 5 

0 > (ومن جرح) وتضرر بغسل الجرح ومسحه بالاء (تيمم له) ولا 
۳ «وغسل الباقي)» فان لم يتضرر بمسحه وجب 
وأجزأ(۳ واذا كان جرحه ببعض أعضاء وضوئة لزمه إذا توضأ مراعاة 
الترتیب فیتیمم*) له عند غسله لو كان صحیحا ومراعاة ف و ی 


يتضرر بغسله ها قرب منه 


(۱) الذي لا یکنه الصلاة في غيره» وکذا بقعته. 

(۲) أي ویتمم لا یتضرر بغسله ما قرب من الجرح ونحوه لاستوائهمافي 
الحكم . حاشية ابن قاسم ۰۳۱۰/۱ 

)۳( وفي الاختيارات ص (۲۰) : «وقال غير واحد من العلماء : ومسح الجرح 
بالماء أولى من مسح الجبيرة وهو خير من التیمم» ونقله اليموني عن أحمدا» 
وانظر: ص »)۲۸٤(‏ وهذا اختيار ابن القيم كما في بدائع الفوائد /٤‏ 7۷ 
۸ 

(8) في کشاف القناع ۱/ 113 : «فإن كان الجرح في الوجه قد استوعبه وآراد 
الوضوء لزمه التيمم أولاً ثم يتمم الوضوء وان كان الجرح في بعض الوجه 
خیر بین قل الصحیح من الوجه ثم یتیمم وین التیمم» ثم یفسل صحیح 
و یه 9امش لراحد لا شرب رنب تم بتكمل ورب ود كاد 
الجرح في عضو آخر ع غير الوجه لزمه غسل ما قبله ثم كان الحكم فيه على ما 
ذکرنا فى الوجه» . 

ومراعاة الترتیب هذا هو الصحیح من الذهب . الانصاف ۱/ ۰۲۸۷ 
الکشاف ۰۱۹۰/۱ وعند شيخ الاسلام لا یلزمه . 

وقال شيخ الاسلام كما في الاختیارات ص ۲۱ : «واحریح إذا كان 
محدنًا حدّا أصغر لا يلزمه مراعاة الترتیب وهو الصحیح من مذهب أحمد 
وغيره» فیصح أن یتیمم بعد كمال الوضوء هذا هو السنة» والفصل بين 
آبعاض الوضوء بتیمم بدعة» . 


ل سس اروس ار شی رہ اسع 
وَيَجب طَلّبْ الَاءِ في زخله وقربه, 
الموالاة''2» فيعيد غسل الصحيح عند كل تيمم بخلاف غسل الجنابة فلا 
ترتيب فيه ولا موالاة. 
(ويجب) على من عدم الماء إذا دخل وفت الصلاة (طلب الماء فى 
رحله”"") بأن يفتش في رحله ما يمكن أن يكون فيه (و) في قربه) بأن ينظر 


(۱) الصحيح من الذهب آیضا : وجوب مراعاة الوالاة. 
وقیل : لا يجب . الانصاف ۰۲۸۷/۱ مطالب آولي النهی ۰۱۹۸/۱ 
وقال الشیخ محمد بن ابراهیم کما في مجموع الفتاوی ۲/ ۹ 
«الرواية الأخرى عنه أنه لا يجب الترتیب ولا الوالاة في التیمم للجرح» 
وهذا هو الذي نصره الجد» واختاره الکثیر من الأصحاب . 
وقال الشیخ: فالحصل أنه لا يجب الترتيب» وكذلك الوالاة لا تجهب 
سواء عن حدث أصغر أو أكبر». وانظر أيضًا: أضواء البيان للشنقيطي 


2/1 . 
(۲) إن لم يتحقق عدمه فإن حقق عدمه تيمم بلا طلب رواية واحدة. الإنصاف 
7/١‏ . 
لعادم ثلاث حالات : 
الأولى: أن يتيقن وجودالماء في حد القربء أو يُغلب على ظنه 
وجوده فيجب عليه طلبه . 


. الثانية : أن يتيقن عدم وجود الاء حوله» فلا يجب عليه طلبه‎ ٠ 
. الثالثة : أن يظن عدم وجود الماء‎ 
. فالمذهب ومذهب الالكية والشافعية : وجوب الطلب للآية‎ 
وعند الحنفية : أن الطلب غير واجب؛ لحديث أبى ذر مرفوعا : «الصعيد‎ 
الطيب وشوء انس وان ل يجد اماه عفر سن وروا امن رآبو داود:‎ 


Il 


و و هو و و و ه و و و و و و و و و هو و و 


ا 5 فان e‏ 


5 ( ۲ فق و 
[YJ ..»‏ 00 


یتحفی 
ِ ونوقش : بأنه لا يقال لم یجد إلا بعد الطلب . 
(البحر الراتق ۱/ ۰۱3۹ والذخیرة ۱/ ۰۳۳ ونهاية الحتاج 
۱ والبدع ۱۱ ۳6). 

(۱) والقریب : ماعد في العرف قريباء ولا يتقيد بميل» ولا فرسخ كما قیل به. 
ا ای ی 
لو ی 

69 أي کخضرة ورکب قادم یحتمل وجود الماء معه . 

حاشية العنقري ۰۸۷/۱ فتاوی محمد بن إبراهيم ۰۸۵/۲ وقال: 
«فإذا فعل مثل هذه الأمور في تحريه» وما بقي عليه ما یستبرثه فحینثذ یصدق 
عليه أنه لم یجد ماء» . 
(۳) قوله: «ويطلبه» أي یلزمه طلب الاء من رفيقه إما بسوال عن موارده» أو عن 
اغ خا ال 
فان قلت : قد تقدم أن الائهاب لا يلزمه لا فيه من المنة . 
قلت : لعل وجهه آن ما تقدم SR‏ رفیقه» وما هتا رفیقه. 
شية العنقري /١‏ ۸۷ . ۱ 
وفي حاشية العنقري /١‏ ۸۷: «المراد الرفیق الذي يدلي عليه أي لا 
يستجي من سواله» وقال الشیخ محمد بن إبراهيم في فثاویه ۲/ ۵ في 
المراد بالرفیق: : «الذين ماژهم واحد وطعامهم واحد» ولیس الراد من جمعه 
هو وایاه السفر» . 
(4) والراد بالتحقق غلبة الظن . حاشية ابن قاسم ۱/ ۳۱۲. 
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E 


رى يلزمه أيضًا طلبه (بدلالة) ثقة إذا كان قريبًا عرقا ولم يخف فوت 
وقت ولو الختار() أو رفقة" أو على نفسه أو ماله" ولا يتيم أ لخوف 


2 وقال البهوتی فى الكشاف ۱/ ١158‏ : «ويلزمه طلبه لوقت كل صلاة 
لانه مقاطب بها وبشروطها كلما دخل وقتها. وهذا كله إذا لم یتحقق 
عدمه) . 

(۱) أي بأن ظن أنه لا يدرك الصلاة بوضوء إلا وقت الضرورة . حاشية العنقري 
۱ ۸۷ ۱ 

)۲( ا ة العنة لم ود ل 


ا ۳۰ : «وظاهر کلامه ١‏ ولولم يخف ضسررا شوت 
الرفقة لفوت الألفة والأنس». 
(۳) انظر: شرح العمدة 1۲۲/۱ . 
(:) أي مع وجود الاء وهذا هو المذهب» وهو قول المالكية والشافعية؛ لوجود 
الماء . 
وعن الإمام أحمد: يجوزء وبه قال أبو حنيفة؛ لأن الجنازة لا يمكن 
استدراکها بالقضاء . اختاره شيخ الإسلام» ومال إليها جده الجد . 
. (بدائع الصنائع ۱/ ۰۱۹۵ وحاشية الدسوقي ۰۱8۷/۱ وروضة 
الطالین ۱/ ۰۱۱۷ والانصاف ۳۰/۱ والاختیارات ص ۲۰). 
وقد ورد في ذلك حدیث مرفوع لفظه : «إذا فجأتك جنازة وأنت على 
غير وضوء فتيمم). 
قال ابن الجوزي رحمه الله في التحقيق /١‏ 0/0 بعد ذكر الحديث وسئده 
عن مغيرة بن زياد عن عطاء عن ابن عباس عن النبي ی قال أحمد: «مغيرة 


زانط د(وشیت):: 


و و و هو و و و و و و و و و و و و و و 


ابن زياد ضعیف الحديث حدث بأحاديث مناکیر» وکل حديث رفعه فهو 
منکر» وقال البيهقي في السنن 77١/١‏ : «وقد رفع إلى النبي و ومو 
خطأ» . أما موقوفا على ابن عباس فرواه ابن.أبي شيبة في المصنف ۰۳۵۲/۳ 
قال البيهقي في السنن ۲۳۱/۱ : «الذي رواه المغيرة بن زياد عن عطاء عن ابن 
عباس في ذلك : لا يصح عنه إنما هو قول عطاء» كذلك رواه ابن جرير عن 
عطاء من قولهء وهذا آحد ما أنكر أحمد بن حنبل ويحيى بن معين على 
المغيرة بن زياد) . 

وقال النووي في المجموع ۲/ 4 ۲: «الأثران في التيمم لصلاة 
الجنازة عن ابن عمر وابن عباس ضعیفان» . 

وقال شيخ الإسلام كما في الاختيارات ص (۲۰): «ويجوز التيمم لمن 
يصلي التطوع بالليل» وإن كان في البلد ولا يؤخر ورده إلى النهار. ويجوز 
موف فوت جنازة وهو رواية عن أحمد واسحاق. وهو قول ابن عباس 
ومذهب أبي حنيفة» وقد ثبت أنه و2 تيمم لرد السلام ؛ وألحق به لمن خاف 
فوات العيد. 

وقال آبو بكر عبد العزيز والأوزاعي والحنفية: بل لمن خاف فوات 
الجمعة من انتقض وضوؤه وهو في المسجد) . 

وفي الانصاف ۳۰6/۱: «مراد المصنف وغيره بفوات الجنازة فواتها مع 
الإمام قاله القاضي وغيره» قال جماعة : ولو أمكنه الصلاة على قبره لكثرة 
وقوعه وعظم المشقة». . 

(5) فالمذهب» وهو قول الحنفية والشافعية أنه لا يجوز التيمم لخوف فوت 

الوقت» بل عليه أن يسعى إلى الماء ويتطهر به ؛ لأنه واجد للماء . 
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إلا إذا وصل مسافر إلى الماء وقد ضاق الوقت» أو علم أن النوبة لا تصل إليه 
إلا بعده أو علمه قريبًا وخاف فوت الوقت"۲ إن قصده» ومن باع الماء أو 
وهبه بعد دخول الوقت ولم يترك ماء يتطهر به حرم“ ولم يصح العقد"» 


= وعند المالكية يتيمم ويصلي ولا يذهب إلى الاء؛ لآن التيمم لم يشرع 
إلا لتحصيل الصلاة فى وقتها المعين یقینا . (الصادر السابقة) . 
وقال شيخ الاسلام كما في الاختيارت ص ۰۲۰ ١‏ (ومن استیقظ 
آخر الوقت وهو جنب وخاف إن اغتسل خرج الوقت اغتسل وصلى ولو 
خرج الوقت» وكذا من نسيها بخلاف من استيقظ أول الوقت فليس له أن 
يفوت وقت الصلاة بل يتيمم ويصلي» . 
ومن أمكنه الذهاب إلى الحمام لا يمكنه الضروج منه إلا بعد خروج 
الوقت كالغلام والمرأة التي معها أولادها ولا يمكنها الخروج حتى تغسلهم 
ونح و ذلك» فالأظهر يتيمم ويصلي خارج الحمام لأن الصلاة في الحمام 
وبعد الوقت منهي عنها» . 
وفي شرح العمدة ۱/ 4۲۶ : «وآما ما یستحب له الوضوهء کرد السلام 
ونحوه إذا خشي فوته إن توضأً فانه يتيمم له» . 
وقال عثمان في حاشية النتهی /١‏ 85 : «علم منه أنه لو وصل إليه 
وأمكنه الصلاة به في الوقت فأخر حتی خشي الفوات فكالحاضر ؛ لأن قدرته 
قد تحققت فلا یبطل حكمها بتأخيره. قاله الجد». 
(۲) قال عثمان في حاشیته على النتهی ۸۵/۱ : «يعني لغیر عطشان» . 
(۳) وقال عثمان أيضًا ۱/ ۸۵: «فلو تطهر به من أخذه فالظاهر عدم الصحة لأنه " 
حواشي ابن نصر الله على الكافي» . 


فان نسي قدرته عَلیه وتيمّم آعاد. 


ثم إن تيمم وصلی لم يعد إن عجز عن رده . 

بموضع يمكنه استعماله (وتيمم) وصلی (أعاد) ؛ لآن النسيان لا بخرجه عن 
که اا وأما من ضل عن رحله وبه الاء وقد طلبه أو ضل عن 
موضع بثر كان يعرفها”؟' وتيمم وصلى فلا إعادة عليه لأنه حال تيممه لم 


(۱) بأن وصل إلى بثر لا يقدر على الغسل منه» وفي رحله دلو ورشاء لكن نسيه 
آعاد» وکذا لو نسی ثمنه . ۱ 

)۲( في حاشية العنقري :۸٩/۱‏ «كأن يجده مع نحو عبده» أو في رحله» أو 
بقربه في بتر آعلامها ظاهرة» . 

(۳) وهذا الذهب وعلیه الاصحاب» وهو رواية عن الامام مالك» وهو مذهب 
الشافعية ؛ لأنه صلی بالتیمم مع وجود الاء. 

وعن الإمام أحمد : أنه يجزئ» وبه قال أبو حنيفة لقوله تعالى : ريما 
لا تؤاخذنا إن نسينا أو أخطأنا 4 [البقرة» آية: ۲۸۲]. 

(بدائع الصنائع ۰۱۹۰/۱ والمدونة ۰۳/۱ وروضة الطالبين 
۱ ولمغنى ۰۳۱۸/۱ والإنصاف ۲۷۸/۱). 

ول عي ES‏ لأنه تحصيل شرط لا یسقط 
بالنسيان . 

(5) قال الشيخ عشمان في حاشية المنتهى 87/1١‏ : «والحاصل في مسألة البتر إذا 
بانت بقربه بعد التيمم : أنه إما أن يعرفها سابقًا أو لاء وعلى كلا التقديرين 
إما أن تكون أعلامها ظاهرة أو لاء وعلى تقديري معرفتها ما أن يضل عنها 
أو لا فهذه ست صور فیجزئه التيمم بلا إعادة في صورتين : 

إحداهما: أن تكون أعلامها خفية» ولم يكن يعرفهاء والثانية: أن = 
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ون توى بتیُمه أخداثا و نجاسة على بدنه رة لها أو عدم ما 
غسلاً أجزأه عن الجميع › وک و اما اروف مت | یی ۲ 
ولا يكفي أحدهما عن الاخر(*. 


رآ نوی بتيممه (نجاسة على بدنه تضره إزالتها أو عدمما 


- تکون آعلامها خفية وکان عارفا لکن ضل عنهاء ولا يجزئه التیمم في آربع 
صور: 
إحداها : أن تكون أعلامها ظاهرة ولم يكن يعرفها. 
الثانية : أن تكون أعلامها ظاهرة وكان يعرفها لكن ضل عنها . 
الثالثة : أن تكون أعلاما ظاهرة ويعرفها ولم يضل عنها لكنه نسیها . 
الرابعة : أن تكون أعلامها خفية ويعرفها ولم يضل عنها لكنه نسيها» . 
(۱) وقال ابن قدامة في المغني ۰۳۱۸/۱ ۳۱۹: «والصحيح: أنه لا إعادة عليه 
و ر ای له ا عل فى سمو رسای 
«( فلم تجدوا ماء 4 ولأنه غير مفرط بخلاف الناسي» وإن كان الماء مع عبده 
فنسيه العبد حتی صلى سيده احتمل أن يكون كالناسي » واحتمل أن لا يعيد 
لأن التفریط من غیره» . ۱ 
)۲( أي نوی بتیممه أحد آسباب الحدث أجزأ كأن یوجد منه نوم وخروج خارج 
فينوي النوم مثلا. 
(۳) أي نوی بتیممه الحدث الأكبر والأصغر أجزاً. 
(6) سبق في باب الغسل اختيار شيخ الإسلام وغيره: أنه إذا نوی الأكبر ارتفع 
الأكبر والأصغر جميعا. 
(5) أي يضره الماء الذي يزيلها به . 


يُزيلهاء أو خاف برد 


یز یلها به(۲۱ ا خاف برد۲۳) ولو حضرا مع عدم ما یسخن به الاء بعد 
يزيلها) به" (أو خاف بردا""") ولو حضرا مع عدم ما یسخن به الماء , 


(۱) وهذا هو الصحیح من المذهب» وهو من الفردات» أنه يتيمم للنجاسة على 
البدن فقط . 
وعن الامام أحمد: لا يجوز التیمم للنجاسة مطلقَا؛ وهو قول جمهور 
أهل العلم . (الصادر السابقة» والغني ۰۳۹۱/۱ والانصاف ۲۷۹/۱). 
وا رمرم كما يادص رات من ۳۹ : «ولا يتيمم للنجاسة 
على بدنه وهو قول الثلاثة ثة خلافًا لاأشهر الروایتین عن أحمد رحمه الله . 
وقال السعدي كما في المختارات الجلية ص ۲۷ : «والصحیح : أنه لا 
يجب التيمم من نجاسة البدن ولا يشرع» بل إذا اضطر إلى الصلاة وعلى بدنه 
نجاسة لمر يحتج إلى تيمم لأن الذي ورد نا هو التيمم من الحدث الأكبر 
ااام ول بلي تا لان ب لوب واه 
(۲) فالمذهب» وهو مذهب الحنفية» والالكية : أن من خاف من شدة البرد تلفاء 
اه eR‏ 
ا چ وه ل 2 
عد تن لقي عن ات ی + لأن هذا عذر نادر غير 
متصل فلا يمنع الاعادة . (المصادر السابقة) . 
7 قال شيخ الإسلام في شرح العمدة 4۳9/۱ : «إذا خاف من شدة البرد 
فرنه بتیمم ويصلي فا روی عمرو بن الماص قال: «احتلمت ي باردة 
شديدة البرد في غزوة ذات السلاسل فأشفقت شفقت إن اغتسلت أن آهلك فتیممت» 
ثم صلیت بأصحابي صلاة الصبح فلما قدمنا على رسول الله ية ذكرت له 
ذلك» . . . آما التألم بالبرد فلا آثر لذلك؛ لأن زمن ذلك یسیر واسباغ 
الوضوء على الکاره ما یکفر الله به الخطاياء ومتی آمکنه تسخين الاء واشتراژه ‏ 
بشن المثل » آو الدخجول إلى ی لزمه ذلك لأن قدرته على الاء امحار - 
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و هو و و و و و و و وا و و و و و و و و 


۳ فة اما آمکن وجویا۲. 
أجزأه/ التیمم لها لعموم «جعل لي الأرض مسجدا وطهور»(۲ 


= كقدرة السافر على الاء الطلق» وکذلك إن وجد من يقرضه أو یبیعه أو يكريه 
بشمن في الذمة وله ما يوفيه بعد خروج الوقت؛ لأن زمن ذلك يسير بخلاف 
السافر . . . وكذلك إن آمکنه أن یختسل عضو عضو و کلما شيئًا ستره) . 

فان خاف الضرر باستعمال البعض غسل ما لا یتضرر به » وتیمم للباقي» 
ویکون قد فعل ما آمر به من غير تفریط ولا عدوان . 

)001 وذلك سح رطبه» وحك یابسه إذا خشي برد الاء وجوبا؛ لانه قادر على 
إزالتها في احملة . کشاف القناع ۱/ ۷۰ 

)۲( أخرجه البخاري ۸٦ /١‏ التیمم باب قول الله تعالى : 9 قلم تجدوا ماء فقتیمموا 
صعیدا طَيْبا4, 0١‏ الصلاة باب قول النبي ئي : «جعلت لي الأرض 
مسجدا وطهورا»» مسلم ۳۷۰/۱ - الساجدح ۰۲ النسائي ۲۱۰/۱ - الغسل 
والتیمم-باب التیمم بالصعید-ح ۰۳۲ ۵1/۲ - الساجد-باب الرخصة في 
الصلاة في أعطان الابل-ح ۰۷۳۲ الدارمي ۱/ ۲۰۳ - الصلاة ‏ باب الارض 
كلها طاهرة ما خلا القبرة واحمام-ح ۰۱۳۹۲ آحمد ۳/ ۳۰4 ابن أبي شيبة 
© الصلاة_باب من قال : الأرض كلها مسجد ۱۱/ 1۳۲ - 
الفضائل باب ما عطی الله تعالی محمدا يكح ۰۱۱۲۸۸ ابن حبان كما في 
الاحسان ۸/ 2-۱۰8 ۰۱۳۱6 آبو عوانة ۳۹۱/۱ آبو نعيم في الحلية 
۸ البيهقي ۲۱۲/۱ الطهارة باب التیمم بالصعید الطیب» 
۲ الصلاة باب الصلاة فى الکعبة» وباب آینما آدرکتك 
الصلاة فصل فهو مسجت ۲۹۱/5 قسم الفيء والغنيمة .باب لاد مصرف 
الغنيمة في الأم الخالية 4/ 5 السیر باب مبتداً الخلق» البخوي في شرح السنة 
195/1 -الفضائل باب فضائل سيد الأولين والآخرين محمد كيح 
۲ من طريق يزيد الفقیر» عن جابر بن عبد الله مرفوعا وهو جزء من 


أ حبس في معن فعسم زغم اما والُراب صلی ولمم 

ی 0 هزم مر ۱ ۱ ی 
وأو حبس في مصر ) فلم يصل للماء أو حبس عنه الاء رفتیمم) اجزاه 
(أو عدم الماء والتراب) کمن حبس بمحل لا ماء به ولا تراب2"7. وكذامن 
به قروح لا يستطيع معها لس البشرة بماء ولا تراب (صلى) الفرض فقط 
على حسب حاله7" رولم يعد ) لأنه آتی با أمر به فخرج من عهدته» ولا 


() وهوالمشهور من الذهب. 
وعن الإمام أحمد: لا يصلي حتى يجد الاء أو یسافر» اختارها 
الخلال. شرح العمدة /١‏ ۰8۲۵ وصحح شيخ الإسلام إجزاء التيمم» وعدم 
الإعادة وذكر أدلة الروايتين عن الإمام أحمد. 

(۲) في البدع ۲۱۸/۱: «زاد بعضهم: وطيئًا يجفف إن آمکنه» والأصح في 
الوقت». 

(۳) قال شيخ الإسلام ر حمه الله كما في الاختيارات ص (۲۱) : «وكل من 
صلى فى الوقت كما أمر حسب الإمكان فلا إعادة عليه» وسواء كان العذر 
نادرا او 

)€( وهذا هو الصحيح من المذهب» وهذا مذهب الشافعية؛ لماعلل به المؤلف » 
وعن الامام آحمد : أنه یعید . 

وعند أبي حنيفة» وهو رواية عن الامام مالك : أنه يسك عن الصلاة 
حتی يجد الاء أو التراب؛ لأنها صلاة يؤمر باعادتها . فلا يؤمر بفعلها 
كالصلاة قبل الوفت . 

(البسوط ۰۱۱۱/۱ وآسهل الدارك ۱/ ۰۱۳۹ والام ۰۵۱/۱ والفروع 
۱ والبدع ۰۲۱۹/۱ والانصاف ۱/ ۲۸۳). 

قال شيخ الإسلام في شرح العمدة ١/ه::‏ «والصحیح الأول لآن الله 
إنما خاطب بصلاة واحدة يفعلها بحسب الإمكان» والشرط المعجوز عنه 
ساقط بالعجز). 


یه الروض الربع شرح زاد الستقبع 


يزيد على ما یجزی فى الصلاة فلا يقرأ زائدا على الفاتحةء ولا یسبح غير 
مرة» ولا يزيد في طمأنينة ركوع أو سجود وجلوس بين السجدتين» ولا 
علی ما یجزی في التشهدین" ۳ وتبطل صلاته بحدث ا و 
ولا یژم متطهرا بات ۲۳ 


(۱) والجزی في التشهد الأخير إلى قوله : «اللهم صل على محمد». وسيأتي في 
باب صفة الصلاة . 
(۲) ومذا هو الذهب. الانصاف ۱/ ۲۸۲ . 
وقال الشیخ عشمان ۸۸/۱: (وهذا في حق انب لا في حق الحدث 
حدتا آصغر. قاله الجراعي في حواشي الفروع» . 
وقال شيخ الإسلام كما في الاختيارات ص :١‏ «ومن عدم الاء 
والتراب يتوجه أن يفعل ما يشاء من صلاة فرض أو نفل » وزيادة قراءة على 
ما يجزئ» وفي الفتاوى المصرية على أصح القولين» وهو قول الجمهور». 
وفي المختارات الجلية للسعدي ص 77 : «والصحيح أن الذي يعجز عن 
الطهارتين ويصلي على حسب حاله أنه يصلي ما يشاء من فروض ونوافل» 
ويزيد على ما يجزئ لأنها كاملة في حقه لا نقص فيهاء وليس للاقتصار 
على مجرد الواجبات نظير في العبادات يقاس علیه» . 
وجوازالزيادة على المجزئ هو اختيار الشيخ محمد بن إبراهيم كما في 
فتاويه ۰۸۸/۲ 
)۳( ککلام» وشرب» وأکل. 
(6) أي لا یژم عادم الطهورین شخصا متطهرا بأحدهما أي الاء أو التراب . 
حاشية ابن قاسم ۰۳۲۱/۱ 
وفیه نظر؛ إذ عادم الطهورین صلاته كاملة في حقه كما سبق . 


يجب التيمُّمُ بتراب طَهُور 
(ویجب السیمم بتسراب) فلا يجوز التیمم برمل وحصی ونحیت 
الحجارة ونحوها""؟» رطهور) فلا يجوز بتراب تيمم به لزوال طهوریته 


(۱) وأسمنت وجبس ونورة. هذا الذهب عند الأصحاب» وهذا هو المذهب» 
ومذهب الشافعية؛ لحديث حذيفة أن النبي 2 قال : «جعلت لنا الأرض كلها 
مسجدا وطهوراء وتربتها طهورا» رواه مسلم . 

وعند أبي حنيفة ومالك : يجوز بکل ما كان من جنس الأرض حتی 
بصخرة مغسولة لا غبار عليهاء وتراب ندي لا يعلق باليد منه غبار؛ 
لقوله تعالی  :‏ فتيمُّموا صعيدا طا 4 والصعید ما على الأرض. ولحديث 
أبي جهيم وفیه أن النبي كك تيمم على الحدار . متفق عليه . 

(الإفصاح »85/١‏ والجموع ۰۲۱۵/۲ وتفسير ابن كثير 2505/١‏ 
وفتح الباري ۰1۶۱/۱ ومسائل أبي داود ص ۰۱۱ والهداية ۰۱۹/۱ 
والحرر ۰۲۲/۱ المذهب الأحمد ۰۱۱ الكافي ۰۸۸/۱ مجموع الفتاوى 
۳٤ ۰ ۱‏ بدائع الفوائد ۰۲۵۱/۳ ۸۹/۶). 

وقال شيخ الاسلام كما في الا ختیارات ص ۲۰ : «ویجوز التیمم بغیر 
التراب من أجزاء الأرض إذا لم یجد ترابا وهو روایة» . 

وقال ابن القيم في زاد المعاد ۱ «وكذلك كان يتيمم بالأرض 
التي يصلي عليها ترابا كانت أو سبخة أو رملا» وصح عنه أنه قال : حیثما 
أدركت رجلا من أمتي الصلاة فعنده مسجده وطهوره»» فالرمل له طهور 
ولا سافر هو وأصحابه في غزوة تبوك قطعوا تلك الرمال في طريقهم 
وماؤهم في غاية القلة» ولم يرو عنه أنه حمل معه التراب أو أمر به ولا فعله 
أحد من الصحابة مع القطع بأن في المفاوز الرمال أكثر من التراب» وكذلك 
أرض الحجاز) . : 


وی الروض الربع شرح زاد الستقنع 


حوض [واحدل" ] يغترفون منه . 


ویعتبر أيضًا أن یکون مباحا فلا يصح بتراب مغصوب ۰۳ وآن یکون 


= وقال السعدي كما في الختارات الجلية ص ۲5 : «فالصحیح أنه يصح 
التیمم بکل ما تصاعد على وجه الأرض من تراب له غبار أو لا أو رمل أو 
حجر أو غير ذلك؛ لأن الظاهر من حال النبي و2 أنه تيمم في كل موضع 
أدركته فيه الصلاة بتراب أو رمل أو غيره» ولو اشترط التراب لنقل عنه فعله 
وللزم نقل التراب للأرض التي يعلم أنه لا يجوز فيها تراب» وأيضًا فقوله 
جر : «فأيما رجل من أمتى أدركته الصلاة فلیصل. فعنده مسجده وطهوره» 
ظاهر عمومه في كل أرض» والمقصود التعبد لله تعالى بتيمم الصعيد الطيب 
والطهارة الباطنة» وليس في التيمم من المقاصد الحسية شيء حتى يقال: إنه 
لا يحصل المقصود بغير التراب». 

(۲) وهو التساقط مما علق بيد المنيمم» أو وجهه» وقيل: يجوز التيمم به مرة 
ثانية» إذ لم يقم برهان أنه لا يجزئ الوضوء بالاء المستعمل فالتيمم بطريق 
الأولى. 

انظر: الفروع ۰۲۲۳/۱ الإنصاف ۰۲۸۱/۱ حاشية ابن قاسم 
81/١‏ 
(۱) وهذا ما علیه الأصحاب. 
وسبق أن التطهر بالاء الغصوب يرفع الحدث فالتراب من باب آولی . 
انظر ص (۰)۲۱۱ الفروع ۱/ ۰۲۲۳ الانصاف ۲۸۱ . 
وفي الفروع ۲۲۳/۱: «وظاهره: ولو تراب مسجد. ولعله غير مراد 
فإنه لا یکره بتراب زمزم مع أنه مسجد) . 


11[ ساقط من ش» هر 


(غير محترق )۰ فلا يصح با دق( آمن خزف ونحوه. وآن یکون «له 
فبار ۳ لقوله تعالى : َو هکم وآیدیکم م۳ ٩4‏ فلو ت 


(۱) 


" وفي البدع ۰۲۲۱/۱ وحاشية عثمان ۸۹/۱: الو تيمم بتراب غیره 
من غير غصب جاز في ظاهر کلامهم للاذن فيه عادة وعرفا» . 

(۱) کالاسمنت» والاأجر. والخزف هو: ما عمل من الطین وشوي بالنار فصار 
فخار] . انظر : لسان العرب /٩‏ 1۷ مادة «حزف». 

(۲) وهذا هو الذهب. وسبق اختیار شيخ الاسلام وغيره جواز التیمم بالسبخة» 
والرمل . 

)۳( قال الشنقيطي رحمه الله في أضواء البيان ۳1/۲: «اعلم أن لفظة «من» في 
هذه الآية الكريمة محتملة لأن تكون للتبعيض فيتعين في التيمم التراب الذي 
له غبار يعلق بالید» ويحتمل أن تكون لابتداء الغاية أي مبدأ ذلك المسح كائن 
من الصعيد الطيب فلا يتعين ما له غبار» وبالأول قال الشافعي وأحمد» 
وبالثاني قال مالك وأبو حنيفة رحمهم الله تعالى جمیعا» . 

فإذا علمت ذلك فاعلم أن في هذه الآية الكريمة إشارة إلى هذا القول 
الأخيرء وذلك في قوله تعالى : لما يريد الله لیجعل علیکم مُن حرج » 
فقوله : # من حرج » نكرة في سياق النفي زيدت قبلها «من» والنكرة إذا 
كانت كذلك فهي نص في العموم كما تقرر في الأصول . 

فالآية تدل على عموم النفي في كل أنواع الحرج » والمناسب لذلك کون 
«من» لابتداء الغاية لأن کثیرا من البلاد ليس فيها إلا الرمال أو الجبال» 
فالتكليف بخصوص ما فيه غبار يعلق باليد لا يخلو من حرج في احملة» 
وانظر أيضًا بقية كلامه رحمه الله ص ۰۳۷ ۰۳۸ 

. )5( سورة المائدة» آية‎ )٤( 


[1] في/ ظ بلفظ : (حرق). 


لم 3 سس الروض الربع شرح زاد الستقنع 


وفروضه : مسح وجهف 
على لبد أو ثوب أو بساط» أو حصیر. أو حائط» أو صخرة أو حیوان أو 
برذعة(١2‏ أو شجر أو خشب أو عدل أو شعير ونحوه ما عليه غبار ص 


وان اختلط التراب بذي غبار غيره كالنورة فكماء خالطه طاهر (۳) 


ی OOK‏ )0 2 
(وفروضه) أي فروض التيمم (مسح وجهه ) سوى ما تحت 
شعره”*' ولو خفيفًا وداخل فم وأنف ويكره. 


(۱) البرذعة : ما یوضع على الحمار أو البغل ليركب عليه كالسرج للفرس. 
انظر : المعجم الوسيط 41/١‏ . 
(۲) وفي الفروع ۲۲۶/۱: «ولو وجد ترابا». 
وفي ارات اخلبة الميعدى ی وتواهم رجمهع ابل ان 
يكفي تيمم الإنسان على بعير أو لبد أو ثوب ونحوه ذ في النفس منه شيء» 
د لامر تيم و یس وم یرد ف فين + حي ا لر 
لیه» والله أعلم» . 
)۳( أي إذا خالط التراب شيء کات ف نی ارات المطلق فطاهر. فان 
كان بشيء يسير لم يسلبه اسم التراب المطلق لم یضره . 
كشاف القناع /١‏ ۰۱۷۳ حاشية ابن قاسم ۱/ ۳۲۳ 
)٤(‏ باتفاق الأئمة. (المصادر الآتية) ولحيته . كشاف القناع ۱۷۶/۱ . 
(۵) قال السعدي في الارشاد ص ١6‏ : «أما التيمم فيكفي مسح ظاهر الشعر 
خفيمًا كان أو كثيفًا فى الحدث الأصغر والأكبر. 
واا رة اء وان ادت اقب وتم اباك لاه التبا اهر 
کطاهره . 
وإن كان الحدث أصغر فیجب ایصاله إلى باطن الشعر افیف وهو 
الذي ترى ا لبشرة من ورائه» ويكفي ظاهر الشعر الكثيف» ويسن إيصاله 
إلى باطنه في شعر الوجه دون شعر الرأس» 
وفي كشاف القناع ۱۷4/۱ : «فإن بقي شيء من محل الفرض لم يصله - 


(و) مسح (يديه إلى کوعیه) ۳ لقوله ية لعمار : «إنما كان يكفيك 
أن تقول بيديك هكذا» ثم ضرب بيديه إلى الأرض ضربة واحدة ثم مسح 
الشمال على اليمين وظاهر كفيه ووجهه(۳۳. متفق عليه . 


> التراب آمر يده عليه ما لم يفصل راحته لأن الواجب تعميم المسح لا تعيمم 
التراتا وفي حاشية ابن قاسم /١‏ ۳۲۶: «ويبالغ فيه سيما جوانب الأنف» 
وظاهر الأجفان» وجمیع الخابن . . .ولا فقد أخل بالسح المأمور به» . 
المالكية يسن إلى المرفقين . ۱ 
وعند الحنفية والشافعية : يجب التيمم إلى الرفقین؛ لوروده في حديث 
ابن عمر لكنه لا یثبت» ووروده عن ابن عمر في البيهقي بإسناد صحیح . 
(مجمع الانهر 4١/١‏ » وحاشية الدسوقي ۰۱۵۸/۱ وروضة الطالبين 
۱ وشرح العمدة١/١55).‏ 
قال ابن القیم رحمه الله في زاد العاد ۱۹۹/۱ : «کان یل يتيمم بضربة 
واحدة للوجوه والكفين» ولم يصح عنه أنه تيمم بضربتین ولا إلى الرفقین» 
قال الإمام أالحيين : من قال إن التیمم إلى الرفقین فاا هو شيء زاده من عنده) . 
وانظر الكلام على هذه المسألة مستوفى في : أضواء البيان للشنقيطي 
1۸-۳۲ . 
() قال ابن القیم رحمه الله في إعلام الوقعین ۱۸/۲ : «آما کون تيمم الجنب 
کتیمم الحدث فلما سقط مسح ال رآس والر جلین بالتراب عن الحدث سقط 
مسح البدن كله بالتراب عنه بطریق الأولی» إذ في ذلك من الشقة واحرج 
والعسر ما یناقض رخصة التیمم؛ ویدخل آکرم الخلوقات على الله في شبه 
البهائم إذا تمرغ في التراب» فالذي جاءت به الشريعة لا مزید في الحسن 
والحكمة والعدل عليه ولله الحمد). 
(۳) هو: عمار بن ياسر بن عامر بن مالك» أبو اليقظان العنسي» وهو من - 


ل سس الروض الريع شرج رد الس 


وكذا الَّرتِيبْ والوالاة فى حدث أصغر. 


(وكذا الترتيب)7١'‏ بين مسح الوجه واليدين. 
(والموالاة) بينهما بأن لا يؤخر مسح اليدين بحيث يجف الوجه لو كان 
مغسولاً فهما فرضان (في) التيمم عن «حدث أصغر 2١7)‏ لا عن حدث أكبر 


- السابقین الأولين إلى الاسلام» مات سنة ۳۷ ه. (أسد الغابة 1۲۲/۳ . 
أخرجه البخاري ۱/ ٩۱‏ - التیمم باب التيمم ضربة واحدة» مسلم 
۱ الحیض-ح ۰۱۱۰ آبو داود ۲۲۸/۱ - الطهارة-باب التیمم - 
ح ۰۳۲۱ النسائي ۱۷۱۰۱۷۰/۱ -الطهارة باب تيمم احنب-ح ۳۲۰ 
آحمد ۰۲1/6 ۰۲۱۵ ۰۳۹۲ ابن حبان كما في الاحسان ۳۰۰/۲-ح 
۲ ابن خزيمة ۱۳۱/۱ ۰۲۷۰ آبو عوانة ۰۳۰6/۱ ۰۳۰۵ 
الدارقطني ۱/ ۱۸۰ - الطهارة-باب التیمم-ح ۱۵ البيهقي ۱/ ۲۲۰۰۲۱۱ 
الطهارة_باب ذکر الروایات في كيفية التیمم عن عمار بن ياسر» باب التیمم 
فى السفر إذا حاف الوت . 
A a‏ مت اشامن 
وعند المالكية: الترتیب بين مسح الوجه والیدین سنة. (الصادر 
ا 
(۲) الصحيح من المذهب وجوب الترتيب والوالاة في طهارة التيمم في الحدث 
الأصغر فقط قال أحمد: يبدأ بالوجه ثم الكفين في التيمم . 
وقيل : هما هنا سنة. 
وقيل : الترتيب هنا سنة فقط » وهو ظاهر كلام الخرقي لأنه ذكر الترتيب 
في الوضوء ولم يذكره هناء قال المجد: قياس المذهب عندي: أن الترتيب لا 
يجب في التيمم وإن وجب في الوضوء لأن بطون الأصابع لا يجب مسحها 
بعد الوجه في التيمم بالضربة الواحدة بل يعتد بمسحها معه واختاره في - 


س 


وتشترط التية لا يَنَيمّمُ لَه من حدّث و غیره فان نوی أَحَدَهُمًا 


أو نجاسة ببدن لأن التیمم مبني على طهارة الاء . 

(وتشترط النية لا یتیمم له) كصلاة أو طواف أو غیرهما() رمن 
حدث أو غيره) کنجاسة على بدنه» فينوي استباحة الصلاة من الجنابة 
والحدث إن كانا أو آحدهما(۲) أو عن غسل بعض بدنه الجريح تج 
لأنها طهارة ضرورة فلم ترفع الحدث»› فلابد من التعيين تقوية لضعفه ‏ فلو 


نوى رفع الحدث لم يصح (فإن نوی أحدهما) أي الحدث الأصغر أو 


= الفاكق» قال ابن تمیم : وهو أولى». الإنصاف 7817/١‏ . 
وانظر بحث هذه المسألة في شرح العمدة ۰4۲۱/۱ آضواء البيان 
2/7 . 
() كمس مصحف. ولبث بمسجد. 
(۲) أي حصلا منهء أو أحدهما فلابد من التعيين . 
وصفة التعیین : أن ينوي مثلاً استباحة صلاة الظهر من الجنابة إن كان 
جنبا محدئا. 
كشاف القناع ۱۷۰/۱ . وهذا مبني على أنه مبيح لا رافع» وسبق أن 
الصحيح أنه رافع» وأنه لا تشترط النية لما يتيمم له من عبادة ص )۳١۸(‏ بل 
إذا نوى رفع الحدث أجزأ ذلك . 
(۳) أي وتشترط النية لتيممه عن غسل ذلك العضو الجريح ونحوه كقروح وكمن 
به مرض إن لم يمكنه مسح الجرح بالماء بلا ضرر. حاشية ابن قاسم ٠۲١ /١‏ . 
(4) وهذا بناء على أن التيمم مبیح» وسبق أن الصحيح أنه رافع » فعليه يصح أن 
ينوي رفع الحدث» انظر في أول باب التیمم . 


الروض الربع شرح زاد الستقنع 
َم جزنه غن الآخرء وان نوی تفلا أو أَطْلَقَلَمْ یُعَل به فرْضاء 

الأكبر أو النجاسة بالبدن" (لم يجزئه عن الاخر) ۲ لأنها أسباب 
مختلفة ۲۳ ولحديث : «وإنما لکل امرئ ما نوی » وان نوی جميعها جاز 
للخبر» وكل واحد يدخل في العموم فيكون منويًاء (وإن نسوی) بتيممه 
(نفلا) لم يصل به فرضا لأنه ليس بمنوي وخالف طهارة الماء إنها ترفع 
الحدث (أو) نوی استباحة الصلاة و(أطلق) فلم يعين فرضا ولا نفلاً رلم 
يصل به فرضا) !۳ . 


(۱) سبق أنه لا يشرع التیمم لها عند قول الولف : «أو نجاسة على بدنه تضره . ۰ ۰٩۰‏ 
)۲( فلو تيمم للجنابة دون الحدث آبیح له ما یباح للمحدث من قراءة ولبث 
بمسجد ونحوه» لا صلاة ومس مصحف » وطواف . 
وسبق اختیار شيخ الاسلام رحمه الله في باب الغسل أن من عليه حدثان 
آکبر وأصغر ونوی الأکبر بالغسل أنه يكفي عن الأصغرء ولو لم ينوه 
بخصوص والتيمم عن الماء ساد مسده وعلى هذا إذا تيمم للحدث الأكبر 
ارتفع الأصغر» ولا عکس . 
(۳) أي فلابد من التعيين» وهذا بناء على أنه مبيح . 
(4) تقدم تخريجه تحت رقم (50) من حديث عمر بن الخطاب بلفظ : «إغا 
الأعمال بالنيات» وإنما لكل امرئ ما نوى». 
(5) وهذا بناء على أنه مبيح لا رافع» وسبق أنه رافع إلى جود الماء ص (107 
۷ ) وعلیه فتباح الفريضة بنية مطلقة» وبنية النافلة . 
قال شيخ الاسلام كما في مجموع الفتاوی ۰۱ :«وقيل بل 
التيمم يقوم مقام الماء مطلقًا يستبيح به كما يستبيح بالای ويتيمم بعد الوقت 
كما يتوضاً قبل الوقت» ويبقى بعد الوقت كما تبقى طهارة الماء بعده» وإذا 
تيمم لنافلة صلی به الفريضة كما أنه إذا توضاً لنافلة صلى به الفريضة وهذا - 


باب انیم سس« 
وإ نواه صَلّى كل وقته فرُوضاء ونوافل» ویبْطل التيمّمٌ بخروج الوقت» 
ولو على الکفاية ۲۱ ولا نذر] لأنه لم ينوه وکذا الطواف"۳؟۰ (وإن نواه) 
أي نوی استباحة فرض ( صلى كل وقته فروضا ونوافل» فمن نوی شيا 
استباحه و ویو تن فأعلاه فرض عين» فر ففرض كفاية» 
فصلاة نافلف فطواف نفل فمس مصحف » فقراءة قرآن» فلیث 


کسید( . 


رویبطل التیمم) مطلقًا «بخروج الوقت) أو دخوله "۲ ولو كان التیمم 


= قول کثیر من أهل العلم . . . وهذا هو القول الصحیح ویدل عليه الکتاب 
والسنة والاعتبار. .۰ .». 
(۱) كصلاة جنازة وعيد لعدم تعيين نية الفريضة . 
(۲) أي إن نوی بتيممه نفلاً لم يطف به فرضا » أو نوی وأطلق لم يطف به فرضا 
ولا نذرا. 
)۳( فمن تيمم لفرض استباحه ومثله كمجموعة وفائتة» ودونه کمنذورة 
ونافلة» لا ما فوقه لأنه لم ينوه. كشاف القناع ٠۷١/١‏ . 
() فلو تيمم لنذر لم يصل به فرض عين . 
(4) في حاشية عشمان ٩١ /١‏ : «سکت عن طواف الفرض» ومقتضی کلام 
الشرح أنه بعد النافلة» . 
وعبارة الشرح الكبير ۱۲۹/۱ : «وإن نوی نافلة أبيح له قراءة القرآن» 
ومس الصحف. والطواف لأن النافلة آكد من ذلك كله لكون الطهارة 
مشترطة لها بالإجماع وفيما سواها خلاف» . 
() فى حاشية عثمان ۹١ /١‏ : «لعل بعده استباحة وطء حائض ونفساء» . 
۹2 ا عر الله 
(مسائل عبد الله ص ۰۱۶۰ مسائل آبي داود ص ۰۱۰ الهداية ۰۲۰/۱ 


سل( سس انش راد اس 
وبمبطلات الوضوء, 

لغير صلاة ما لم يكن في صلاة جمعة(۱؟ أو نوی الجمع في ١1[‏ "وقت ثانية 
من يباح له فلا يبطل تيممه بخروج!' "] وقت الأولی» لآن الوقتين صارا 
كالوقت الواحد فى حقه!؟' . 


الكافي ۰۷۹/۱ الفروع /١‏ ۰۲۲۸ شرح النتهی ۰۹۶/۱ كشاف القناع 
۱ مطالب أولى النهى ۲۱/۱). 

ومذهب الحنفية : أن التیمم لا یبطل بخروج الوقت» لا سبق أن التیمم 
رافع للحدث فلا یبطله إلا ما یبطل الوضوی أو القدرة على استعمال الماءء 
وهذا اختیار شيخ الاسلام رحمه الله . (البسوط ۰۱۱۳/۱ 

انظر : (مجموع الفتاوی ۲۱/ ۲ ۰ وآضواء البیان 6۵4/۲). 

وقال ابن القیم رحمه الله في زاد العاد ۲۰۰/۱ : «وكذلك لم يصح عنه 
التیمم لكل صلاة ولا آمر به» بل أطلق التیمم وجعله قائما مقام الوضوی 
وهذا يقتضي أن یکون حکمه حکمه إلا ما اقتضي الدلیل خلافه» . 

وعن الامام آحمد: أن التیمم لكل صلاة مفروضتة» وهو مذهب 
المالكية والشافعية» لا یروی عن ابن عباس أنه قال : «من السنة أن لا يصلي 
بالتیمم الا صلاة واحدة» ثم يتيمم للأخرى» رواه الدارقطني؛ لکنه 
ضعیف . (الدونة ۱/ ۰1۷ والجموع ۲/ ۳۲۲). 

)١(‏ في حاشية عثمان ٩۱/۱‏ : «ولو زائد على العدد لأنها لا تقضی فحيث 
خرج الوقت في صلاتها لم يبطل تيممه حتى يفرغ من الصلاة» وعلم منه أن 
العيد ليس كالجمعة فيبطل تيممه لامکان قضائه على صفته بخلاف الجمعة» . 

)۲( بخلاف جمع التقديم » فان تيمم يبطل بخروج وقت الأولى. كشاف القناع 
۷۷/۱ 


۱-1] ساقط من/ ش. 


باب ای ري 


وبوجود الماء, ولو في الصّلاة لا بَعْدَهاء 
أكبر بموجباته(21 لأن البدل له حكم المبدل» وان كان لحيض أو نفاس لم 
یبطل بحدث E‏ 

رو) يبطل التیمم أيضًا ربوجود الماء) القدور على استعماله بلا 
ضرر إن کان تيمم لعدمه والا فبزوال مبیح من مرض و١١‏ نحوه رولو 
في الصلاة7") فیتطهر ویستأنفها (لا) إن وجد ذلك (بعدها) فلا 


)١(‏ ومن تقرير الشيخ عبد الله بن عبد الرحمن بن أبي بطين كما في حاشية 
العنقري ۹4/۱ «فلو تيمم انب لاحتياجه قراءة القرآن لم یبطل تيممه 
بنواقض الوضوء»ء وإنما يبطل بما لو أجنب في الوقت» فلو طهرت الحائض 
في أثناء عادتها وتيممت لعذر لم يبطل تيممها إلا بعود احیض في الوقت» 
أو بخروج الوقت». 

ولو تيمم للحدث والجنابة تيممًا واحدا ثم خرج منه ريح بطل تيممه 
للحدث» وبقي تيممه للجنابة . 
(۲) كمبطلات غسل ووضوء . حاشية العنقري ۱/ ٩٤‏ . 
وفي النتهی مع حاشية عشمان ۰٩۹۱/۱‏ والاقناع وشرحه ۱۷۸/۱ : 
«ویبطل التیمم بخلع ما يسح علیها وابن قدامة كما في المغني ۱/ ۳۵۰ 
وصاحب الشرح الکبیر ۱۳۱/۱ : أنه لا یبطل . 
قال في الغني : «والصحیح: أن هذا ليس بمبطل للتیمم وهذا قول 
سائر الفقهاء لأن التیمم طهارة لم يسح فیها عليه فلا يبطل بنزعه» . 
(۳) في حاشية عثمان ۱/ ۹۲ : «ولو جمع أو اندفق الاء قبل استعماله» . 
فالمذهب وهو مذهب آبي حنيفة: أن تيممه یبطل إذا وجد الاء أثناء 
الصلاة؛ لحديث أبي ذر مرفوعا : «الصعید الطیب وضوء السلم وان لم يجد - 


۲۱1 في/ ظ» ف بلفظ : (أو نحوه). 


الروض الربع شرح زاد الستقیع 


ولمم خر الوقت لِراجي الّاء أَولَى» 


قجب() (عادتها وكذا الطواف» ویغسل ميت ولو صلی عليه وتعاد" . 


روالتیمم آخر الوقت) الختار «لراجي الاء) أو العالم ووو و 
استوی عنده الأمران (أولى) لقول علي رضي الله عنه في الجنب : یتلوم 


- الاء عشر سنین, فاذا وجده فلیتق الله ولیمسه بشرته» رواه آحمد وأبو داود 

والترمذي واسناده صحیح . 

وعند مالك والشافعي: أنه هضي في صلاته؛ لأنه شرع في الصلاة 
على وجه مأذون فيه شرعا فلا يخرج منها الا بدلیل شرعي . 

(المبسوط ۰۱۱۰/۱ ومواهب الیل ۱/ ۰۳۰۲ ونهاية الحتاج 
۱ والستوعب ۰)۳۹6/۱. 

وقال ابن هبيرة كما في الافصاح ۱/ ٩۰‏ : «وأجمعوا على أن الحدث 
إذا تیم ثم وجد الماء قبل الدخول في الصلاة أنه يبطل تيممه» . 

(۱) وهذا بالاجماع كما في الاجماع لابن النذر ۱/ ۰۳۵ الافصاح ۱/ ۰۹۰ 

۲( أي ويغسل ميت يم لعدم ماء وجوبا إذا وجد الاء ولو صلي علیه وتعاد 
الصلاة . حاشية عثمان ۱/ ۰۹۳-۹۲ 

(۳) وهذا هو الذهب. ومذهب الحنفية» والمالكية؛ لأن الطهارة بالاء أكمل 
وأبلغ» والاظهر عند الشافعية : أن تقدیم الصلاة بالتيمم أفضل ؛ لأن فضيلة 
أول الوقت ناجزة» وهي تفوت بالتأخير» وفضيلة الوضوء غير معلومة. 

(مجمع الأنهر /١‏ ۰8۳ ومقدمات ابن رشد ۰۸۵/۱ وروضة الطالبين 
۱ وكشاف القناع ۱/ ۱۷۸). 
(6) وهذا ظاهر کلام كثير من الأصحاب . الانصاف ۰۳۰۰/۱ 
وقال شيخ الاسلام كما في الاختیارات ص ۲۰ : «ومن آبیح له التیمم فله 
أن يصلي به آول الوقت. ولو علم وجود الاء آخر الوقت» وفیه أفضلية» . 


»ي واو واو و هد و و oo o o‏ و هو مد و 


. وفي الانصاف ۳۰۰/۱: «وقیل : التأخیر آفضل إن علم وجوده فقط 

واختاره الشيخ تقي الدين» . 

وفي فتاوى العثيمين 747/١‏ : «يترجح تأخير الصلاة إلى آخر الوقت 
فى حالين : 

۱ الأول : إذا ترجح عنده وجود الاء فالأفضل أن يؤخر الصلاة. 

الثاني : إذا ترجح عنده وجود الماء» لأن في ذلك محافظة على شرط 
من شروط الصلاة وهو الطهارة بالاء» وفي الصلاة أول الوقت محافظة على 
شرط من شروط الصلاة وهو الطهارة بالاء» وفي الصلاة أول الوقت 
محافظة علی فضيلة فقط » وعلی هذا یکون التأخیر والطهارة بالاء آفضل . 

ويترجح تقد الصلاة في آول وقتها في ثلاث حالات : 

الأولى : إذا علم أن لن يجد الاء. 

الثانية : إذا ترجح أن لن يجد الماء . 

الثالثة : إذا تردد فلم یتر جح عنده شيء» . 

(۱) آخرجه ابن أبي شيبة ۱/ ۱۲۰ الطهارة باب من قال: لا یتیمم ما رجا أن 
یقدر على الاء» البيهقي ۱/ ۲۳۳ - الطهارة باب من تلوم ما بینه وبين آخر 
الوقت رجاء وجود الاء-من طریق آبي إسحاق السبيعي عن الحارث 
الاعور عن علي . 

وأخرجه عبد الرزاق ۱/ ١55‏ -الطهارة باب الرجل لا يكون معه ماء 
إلى متى ينتظر؟ بمعناه من طريق ابن شبرمة بلاغًا عن علي رضي الله عنه . 

الأثر ضعيف. لأن مداره على الحارث بن عبد الله الأعور» وهو من لا 
يحتج بروايته» وقد رواه عبد الله بن شبرمة بلاغا عن علي » فروايته منقطعة . 


1 ساقط من جميع النسخ ما عدا / ز. 


لم 8 بلغ ل سس روض الربع شرح زاد الستقنع 


وصفته : أن يَنوِي ثم سمي. ويَطرب التراب بيده مُمَرّجَتي الأصابع, 
لوو ا N O‏ 
(وصفته) أي كيفية التيمم (أن ينوي) كما(" تقدم""رثم يسمي) 
فيقول: بسم الله» وهي هنا كوضوء”" رویضرب التراب''' بيديه مفرجتي 
الأصابع) ليصل التراب إلى ما بينها بعد نزع نحوخانم "2 ضربة'' واحدة. 


(۱) أي أن ينوي استباحة ما يتيمم له كفرض الصلاة من الحدث الأصغر أو 

الأكبر ونحوه. كشاف القناع ۰۱۷۸/۱ 
سبق ص (7”08) أنه يصح بنية رفع الحدث لأنه رافع على الصحيح . 

(0) أي تجب مع الذكرء ا حرو ا لصح وت 
ص (۲۳۹). 

(۳) لاشتراطهم التراب» وسبق أن التيمم يصح على كل ما تصاعد على وجه 
الأرض. . 

(۶) وظاهر حديث عمار بن يسار أنه لا يشترط أن تكون الأصابع مفرجة» ولهذا 
قال شيخ الإسلام كما في الاختيارات ص (۲۰): «وصفة التيمم أن يضرب 
بيديه الأرض ثم یسح بهما وجهه وكفيه لحديث عمار بن ياسر الذي في 
الصحیح) . ۱ 

(0) أي وجوبا فلا یکفی تحریکه لأن التراب لكثافته لا يصل لا حته بخلاف الماء . 
حاشية العنقري ۹0/۱ 

وهذا ذکره بعض متأخري الأصحاب كما في الإقناع وشرحه 
۱ ولم يذكره صاحب المنتهى . 
وسبق ص (۲80) في باب الوضوء أن ابن القيم رحمه اللا قال : « 
يصح في تحريك الخاتم حديث» . اللا سم 
التسامح» مع عدم ورود النص في ذلك . 
(7) وهذا هو الذهب. ومذهب المالكية » لكن عند المالكية تسن الضربة الثائية. = 


۲۱1 أي ينوي التیمم لا يتيمم له کصلاة ونخوها من حدث ونحوه فينوي استباحة الصلاة مثلاً من 
الجنابة والحدث . انظر : صفحة ۳۷۷ ۱ 


ولو كان التراب ناعمًا فوضع يديه عليه وعلق بهما أجزأه سح وجهه 


6 محدیث عمار بن یاسر رضي الله عنه» وفیه قوله 5 : «إنما يكفيك 
هكذا؛ فضرب النبي تيه بكفيه الأرض فنفخ فيهماء ثم مسح بهما وجهه 
وکفیه» متفق عليه . ۱ 

وعند الحنفية والشافعیة: لابد من ضربتین ضربة للوجه» وضربة 
للیدین ؛ لحديث جابر مرفوعا: «التیمم ضربة للوجه. وضربة للیدین» رواه 
الدارقطني وله شاهد من حدیث ابن عمر رضي الله عنهماء لکنه لا یثبت . 

ولوروده عن ابن عمر رضي الله عنهما «التیمم ضربتان» ضربة للوجه 
وضربة للیدین» رواه البیهقی و صححه. 

(مجمع الانهر ۰۶۰/۱ وحاشبة الاسوقي ۰۱۵۸/۱ والجموع 
۲ ونيل الأوطار ۰۳۱۰/۱ ومسائل ابی داود ص ۰۱۵ مسائل ابن 
ARS AE‏ 1111 اذهب | 
الغني ۰۳۲۲/۱ مجموع الفتاوی ۲۱/ ۰1۲۲ شرح ای ۱ ۹۵). 

قال ابن القیم رحمه الله في زاد العاد ۱۹۹/۱ : «کان و يتيمم بضربة 
واحدة للوجه والكفين» ولم يصح عنه أنه تيمم بضربتین) . 

وقال الشنقیطی رحمه الله فى آضواء البیان ۳/۲ بعد أن ذکر خلاف 
العلماء : «الظاهر من جهة الدلیل الاکتفاء بضربة واحدة لأنه لم يصح من . 
آحادیث الباب شيء مرفوعا إلا حدیث عمار وحدیث آبي الجهيم. . . 
وفیه : «حتی آقبل على ابحدار فمسح بوجهه ویدیه ثم رد السلام» ولیس في 
واحد منهما ما يدل على آنهما ضربتان كما رأيت» وقد دل حديث عمار آنها 
واحدة) . 

وانظر خلاف العلماء مع آدلتها في : فتح الباري لابن حجر ۱/ 48 
نيل الأوطار ۱/ ۰۲۲۳ أضواء البیان ۲/ 4۳ . 


.هس الروض الربع شرح زاد الستقنع 


بباطنهما و کفّیه براحتیه. ویْخلل أصابعَة. 


بباطنها[١])‏ أي بباطن آصابعه» (و) يسح (كفيه براحتيه)'١)‏ استحبابا”؟) 
فلو مسح وجهه بيمينه ويمينه بیساره/ أو عكس صح . 

واستيعاب الوجه والكفين واجب سوى ما يشق وصول التراب لیه( ۳ 
رویخلل أصابعه”*؟)) ليصل التراب إلى ما بينهما'”!'' ولو تيمم بخرقة أو 
غيرها جاز(؟ ولو نوی وصمد للریح! "احتی عمت محل الفرض بالتراب”") 


)۱( وقال شيخ الاسلام كما في الاختيارات ص ۲۰: «وصفة التيمم أن يضرب 
بیدیه الأرض ثم یسح بهما وجهه وكفيه لحديث عمار بن ياسر الذي في 
الصحیح)» . فالظاهر : أنه يسح وجهه بیدیه » ثم يسح کفیه بعضهما ببعض » 
لظاهر حدیث عمار رضي الله عنه فليس فيه تفصیل » والله آعلم . 

(۲) غير موجود في الاصل (نقص) . ۱ 

(۳) أي کباطن الأنف والفم وکذا باطن الشعور اخفيفة. حاشية العنقري 
۱ وسبق ص (۳۷۲۱-۳۷۵) . 

(6) قياسا على الوضوء. 

(۵) وهذا فيه نظرء لظاهر حدیث عمار» وطهارة التیمم مبنية على التسامح 
ولهذا لا يجب إيصال التراب إلى باطن الشعور الخفيفة بخلاف الوضوء. 
(7) لأن المقصود إيصال التراب إلى محل الفرض فکیفما حصل جاز کالوضوء. 

کشاف القناع ۱۷۹/۱ . 

(۷) وآمره بيديه» أو بشيء یتبع التراب صح والا فلا لأن مرور التراب على 
الوجه لا یسمی مسحا. إذ قوله بعد ذلك «ومسحه به» راجع المسألتين قبله 
وهما قوله: «ولو نوی وصمد. .۰ .»۰ وقوله: «آو آمره علیه» . حاشية 
العنقري ۱/ ۰۹۲ حاشية ابن قاسم ۱/ ۰.۳۳۰ 

[] في/ بلفظ : (بباطنه) وفي/ ه بلفظ : (بباطنهما) . 


[۲] في/ ف بلفظ : (بینها). 
[۳] في/ ش. ز بلفظ : (الریح). 


ع 


أو أمره عليه ومسحه به صح لا إن سفته [الريح!'] بلا تصميد 


0 1 


0 07 7 


. أي آمر محل الفرض على التراب ومسحه به صح‎ )١( 
ويسن إتيانه بالشهادتين مع ما بعدهما إذا فرغ من تيمم. حاشية ابن قاسم‎ 
۳۳/۱ 


e 
2 
E 


[۲۱ ساقط من / ش » هب ز) وفي/ ف بلفظ : (ریح). 
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RCS‏ الروض الربع شرح زاد الستقیع 


٤‏ باب ب وا الة ة النجاسة 


يُجزئ في غل النجاسات كُلْها 


باب إزالة النجاسة الحكمية(5001) 
أي تطهير مواردها (يجزئ في غسل النجاسات کلها)» ولو من 


(۱) قدموا باب إزالة النجاسة على باب الحيض والنفاس مع أنهما من موجبات 
الغسل فلهما تعلق بما قبل من طهارة الحدث وهم لا يقطعون النظير عن نظير 
إلا لنكتة لأن إزالة النجاسة واجبة على الذكر والأنثى» والطهارة من ایض 
والنفاس خاصة بالأنئى» وما كان مشتركا بينهما فالاعتناء به أشد مما هو 
مختص بالأنثى . حاشية ابن قاسم ۱/ ۰۳۲۷ والنجس لغة: القذر والوسخء 
وهو ضد النظافة. 

(معجم مقاييس اللغة ۵/ ۰۷۰ ولسان العرب ۳۹/۳). 
واصطلاحا: عند الحنفية : اسم لعين مستقذرة شرعا . 
وعند المالكية : صفة حكمية توجب لوصوفها منع استباحة الصلاة به» 


أو فيه . : 
3 


وعند الحنابلة : كل عين حرم تناولها لذاتها مع إمكان التناول . 
(نور الويضاح ص ۰۱۸ حاشية الصاوي ۰۳/۱ ان 
ومطالب أولي النهى )*9/١‏ . 
(۲) قال شيخ الإسلام في مجموع الفتاوی ۲۱/ 276 : «فاعلم أن الأصل في 
جميع الأصناف الموجودة على اختلاف أصنافها وتباين أوصافها أن تكون - 


باب إزالة النجاسة ر( 


إذا كانت على الأرْضء غَسْلةٌ واحدة تذهب بَعين النْجاسة 


كلب أو" آخنزیر (إذا كانت على الأرض) وما اتصل بها من الحيطان 
والأحواض والص خر(" رغسلة واحدة تذهب بعين النجاسق(۱؟ 
ويذهب لونها وريحهاء فان لم يذهبا لم تطهر ما لم یعجز. وكذا إذا غمرت 
بماء الطر والسيول لعدم اعتبار النية لإزالتها”'؟» وإنما اكتفى بالمرة دفعا 


= حلالاً مطلقًا للآدميين» وأن تكون طاهرة لا يحرم عليهم ملابستها 
ومباشرتها ومماستها وهذه كلمة جامعة» ومقالة عامة» وقضية فاضلة عظيمة 
المنفعة واسعة البركة يفزع إليها حملة الشريعة فيما لا يحصى من الأعمال 
وحوادث الناس وقد دل عليها أدلة عشرة ما حضرني ذكره من الشريعة وهي 
کتاب الم وسنة رسوله» واتباغ سبیل الومنین النظومة في فوله تین 
ب آطیعوا الله وأطيعوا الرسول وأولي الم منكم € وقوله : « نما ولیکم الله 
وس وله والّدين آمنوا ې : ثم مسالك القیاس» والاعتبار» ومناهج الرأي 
والاستبصار» وانظر استدلاله على ذلك رحمه الله ص ۵۳۵ وما بعدها من 
الصفحات . 
(۱) وهذا هو الذهب. الانصاف ۱/ ۰۳۱۵ 
ويأتي أن مذهب الحنفية» والمالكية: أنه لا یشترط العدد في إزالة 
النجاسة مطلقًا . 
وکذا عند الشافعية : لا یشترط العدد فی زالة النجاسة من الارض 
(۲) قال شيخ الاسلام -رحمه الله في مجموع الفتاوی ۲۱/ 4۷۷ : «واعتبار 
طهارة الخبث بطهارة الحدث ضعیف ؛ فان طهارة الحدث من باب الافعال 
الآمور بها ولهذا لم تسقط بالنسیان والجهل» واشتراط النية فيها عند 
اون 


1 في/ ه بزيادة لفظ : (من). 
[] في/ ف بلفظ : (والصغر) . 


00 


و و و و اه واو و و مه و و .ا و وان ا عد و و 


ت والشقة لقولهيكة : «آریقوا على بوله سجلا "من ماء أو ذنوبًا من 
ماء 000 متفق عليه 1 


2 وأما طهارة الخبث فإنها من باب التروك فمقصودها اجتناب اخبث 
ولهذا لا یشترط فیها فعل العبد ولا قصده بل لو زالت بالطر النازل من 
السماء حصل القصود كما ذهب إليه أئمة الذاهب الأربعة وغیرهم) . 

(۱) السجل : الدلو الملأى مای النهاية في غريب الحديث ۳4/۲ . 

الانوي» الدلو اط ونل امو نوا اد ماب 
التهاية فی غریب احدیث ۱۷۱/۲ . 

)۲( أخرجه البخاري ۱/ 1۱ -الوضوء -باب صب الاء علی البول في السجد» 
۷ ۷ الأدب باب قول النبي و يسروا ولا تعسرواء آبو داود ۱/ ۲۹6 - 
الطهارة باب الارض یصیبها البول-ح ۰۳۸۰ الترمذي ۱/ ۲۷۲ الطهارة: 
باب ما جاء في البول يصيب الأرض -ح ۰۱۸۷ النساتي 4٩/۱‏ - الطهارة - 
باب ترك التوقیت في الاء-2 ۰۵5 ۱/ ۱۷۵ المياه ‏ باب التوقیت في الماء ‏ 
ح ۰۳۳۰ ابن ماجه ۱۷۲/۱ - الطهارة- باب الارض يصيبها البول -ح ٥۲۹‏ » 
آحمد ۲/ ۰۲۳۹ ۰۲۸۲ ۰۵۰۳ ابن الجارود في النتقی ص 55 -ح ۰۱۱ 
ابن حبان كما في الاحسان 2-۳۰-۳۳۸۲ ۰۱۳۹۲ ۰۱۳۹۷ ۰۱۳۹۹ 
"ابن خزيمة ۰۱۵۰/۱ ۰۲۹۷ ۰۲۹۸ ابن حزم في الحلی ۰۲۷/4 البيهقي 
۱ الطهارة . باب طهارة الأرض من البول» البغوي في شرح السنة 
۲ - الطهارة ‏ باب البول يصيب الأرض -ح ۲۹۱ من حديث أبي هريرة . 

وأخرجه البخاري ۱/ 5١‏ -الوضوء-باب صب الماء على البول في 
السجدء مسلم ۲۳۷۰۲۳۹/۱ -الطهازة-ح 94 21٠١ ۹٩‏ الترمذي 
37/١‏ الطهارة-158١.‏ النسائي ۱/ 4۸-۶۷ -الطهارة باب ترك 
التوقيت في الاء-ح ۵۳ 6 ۵ اين ماجه /١‏ ۱۷۲ -الطهارة ح ۰۵۲۸ = 


باب زالة النجاسة 


وعلی غیرها سب |خداها بتراب 


فان كانت النجاسة ذات آجزاء متفرقة كالر ممم والدم امساف والروث 


واختلطت بأجزاء الأرض لم تطهر بالغسل» بل بازالة آجزاء الکان بحیث 
یتیقن زوال أجزاء النجاسة۲۳. 

(و) یجزی في نجاسة «علی غسیرها) أي غير آرض ( سبع ) غسلات 
(إحداها) أي إحدى الغسلات والاولی اون تراب طهر ° 


= الدارمي ١١4/١‏ -الطهارة.باب البول في السجد.ح ۰۷4 أحمد ۱۱۰/۳ - 
۷۲ ۲۰ عبد الرزاق 475/١‏ ح ۰۱۲۲۰ آبو 
انها 6ك ابر بان كنا فى E‏ اسع ی 
۰۲۹-۱ البيهقي ۰۶۱۳/۲ ٤۲۸‏ -الصلاة. باب نجاسة الأبوال 
والارواث» وباب طهارة الأرض من البول بمعناه من حديث أنس ابن مالك . 

(۱) الرم: ب جمع الرمة : وهي العظام البالية . انظر : المعجم الوسيط /١‏ ۳۷۵ مادة 
(رم . 

)۲( في حاشية شية العنقري ۱/ ٩۷‏ : «ولو بادر البول ونحوه وهو رطب فقلع التراب 
الذي عليه آثره فالباقي طاهر» وان جف فأزال ما عليه الاثر من التراب لم 
یطهر إلا أن یقلع ما یستقین به زوال ما أصابه البول» . 

)۳( قال ابن حجر في الفتح ۲۷/۲: «فیبقی النظر في الترجیح بين رواية 
(آولاهن» ورواية «السابعة» ورواية «أولاهن» أرجح من حيث الاکشرية 
والأحفظية» والعنی لأن تتريب الأخيرة يقتضي الاحتیاج إلى غسلة آخری 
لتنظیفه»۰ وانظر: شرح مسلم للنووي ۰۱۸۵/۳ حاشية العنقري ۹۷/۱ . 

(5) أي لا طاهر. وسبق أن التراب ص (۳۷۳) ما طهور أو نجس . 

وقال فیروز : «وانظر هل يكفي التراب الغصوب أم لا کالاستجمار؟ لم 
آر من تعرض له والظاهر: الشاني» والی الأول جنح الوالد». حاشية. 
العنقري ۱/ ۹۷ . 


الروض الربع شرح زاد الستقبع 


في نجاسة کلب وخنزير, 


(۱) وهذا هو الصحیح من المذهب» وهو مذهب الشافعية ؛ لا استدل به المؤلف . 

وعند الحنفية والمالكية: لأن آبا هريرة آفتی بالغسل ثلائّا من ولوغ 
الکلب . رواه الدارقطني بسند صحیح . (نصب الراية ۰)۱۳۱/۱ 

ونقل النووي عن ابن النذر : وجوب الغسل سبحا عن آبي هريرة رضي 
الله عنه (فتح القدیر ۳۲۸/۱ والشرح الصفیر ۰۱۲۹/۱ والجموع 
۲ وشرح العمدة ۰۸۱/۲ وقدمه في الفروع ۱/ ۵ الانصاف 
۱/). 

وقال شيخ الاسلام في مجموع الفتاوی ۲۱/ 1۱۱۲ : «آما الكلب 
فللعلماء فيه ثلائة آقوال معروفة : 

الثالث : أن ريقه نجس وأن شعره طاهر . 

وهو الرواية الأخمرى عن آحمد وهذا آرجح الأقوال فإذا آصاب الوب 
أو البدن رطوبة شعره لم ينجس بذلك» وإذا ولغ في الماء أريق . و ذلك لأن 
الأصل في الأعبان الطهارة فلا يجوز تنجيس شيء ولا تحريمه إلا 
بدليل. . .» وانظر بقية كلامه رحمه الله استدلاله على طهارة شعر الكلب 
وغيره ص ۰1۱۷ ۰٦۱۸‏ 2.519 1۲۰ . 

فالذهب ومذهب الشافعية نجاسة الکلب ؛ لما استدل به المؤلف . 

وعند الحنفية والمالكية : أن الكلب طاهر الذات؛ لقولة تعالى : © فكلوا 
مما أمسكن عليكم 4 . (المصادر السابقة) . 

قال النووي رحمه الله في شرح مسلم ۳/ ۱۸۶ : «ومذهب الجماهير أنه 
ينجس ما ولغ فيه ولا فرق بين الكلب المأذون في اقتنائه وغيره» ولا بين 
الكلب البدوي والحضري لعموم اللفظ» . 


باب إزالة النجاسة 


و هم و و و و و و و و و هم و و و و و و و 


آحدهم ۲۲۳۲۲ لحديث: «إذا ولغ الکلب في إناء أحدكم فلیخسله سبعًا 
أولاهن بالتراب"» رواه مسلم عن آبي هريرة مرفوعا . 


(۱) الصحيح من المذهب أن نجاسة الخنزير كنجاسة الکلب. قال الإمام أحمد هو 

شر من الکلب . 

الغتی ۷۳/۱ الانصاف ۰۳۱۲/۱ وقیل : ليست نجاسة الخنزير 
کنجاسة الکلب فلم پذکر فيه آحمد عدذا. شرح الزركشي ۰۱2۳/۱ 
الانصاف ۰۳۱۲/۱ البدع ۰۲۳۷/۱ 

وقال النووي في شرح مسلم ۱۸۵/۳ : «وأما الخنزير فحکمه حکم 
الکلب في هذا كله هذا مذهبناء وذهب أكثر العلماء إلى أن الخنزير لا یفتقر 
إلى غسله سبعا وهو قول للشافعي؛ وهو قوي في الدلیل». 

وفي المختارات الجلية للسعدي ص 78: «والصحيح في غسل 
النجاسات كلها غير الكلب أنه يكفي فيها غسلة واحدة تذهب بعين 
النجاسة» وفي فتاوى الشيخ محمد بن إبراهيم 1١/7‏ : «وبهذا یعرف أن 
السبع مختصة بنجاسة الكلب ولوغه وغيره» فبوله وعذرته أنجس من 
ریقه» . 

(۲) قوله: «وما تولد منهما» على سبیل البدل تارة یتولد من الکلب وحیوان آخر 
أي حیوان کان» وتارة یتولد من الخنزير وحیوان آخر أي حیوان کان» لا أن 
الراد بالتولد منهما آن یکون منحصوا فی ولد الکلب من افنزیر أو بالعکس)» . 

8 ای شرت میاه التوارةة ف غریت الخدت ۲۲۰/۵ 

آخرجه مسلم ۱/ 4 الطهارة -ح ۰٩۱‏ آبو داود ۱ / ۵۷ الطهارة ‏ 
باب الوضوء بسور الکلب -ح ۰۷۱ النسائي ۱۷۷/۱ ۱۷۸۰ المياه-باب 
تعفیر الاناء بالتراب من ولوغ الکلب فیه-۰۳۳۸ ۰۳۳۹ آحمد ۲/ ۰4۲۷ 
۹ عبد الرزاق ۱/ ۲ -الطهارة_باب الکلب يلغ في الا ناء - 


الروض الربع شرح زاد المستقنع 


ویْجْزیٌ عن التراب شتا 
ویعتبر مایوصل التراب إلى المح[ ۲۲ ویستوعبه(۲) به الا فیمایضر 
لكف ۱ 
5 


(ويجزئ عن التراب آشنان و ا ا 


- ۰۳۳۱۰۳۳۰ ابن أبي شيبة ١77/١‏ -الطهارة باب في الكلب يلغ في 
الإناء ۱۶/ ۲۰6 -الرد على أبي حنيفة ح ۰۱۸۰۹۱ آبو عوانة ۲۰۷/۱ - 
۸ ابن حبان كما في الإحسان ۲/ 795 ح ۰۱۲۹6 ابن خزية ۵۰/۱ - 
١ح‏ ۰۹۵ ۰۹۷ الطحاوي في شرح معاني الآثار /١‏ ۲۱ -الطهارة-باب 
سور الکلب» وفى مشكل الآثر ۳/ ۰۲۰۸-۲۲۷ الدارقطني ۰1۶/۱ ۰-1۵ 
لطهارة باب ولوغ الکلب في الاناء.ح 6» ۰۵ ۰1 ۰٩‏ ۱۰ ابن حزم في 
الحلی ۰۱۱۰/۱ البیهقی ۱/ ۲۷ -الطهارة_باب سور الهرة» الخطيب فى 
تاره ANAM‏ ۱ 

)١(‏ وهوالاء. كمافي حاشية عثمان ۹۵/۱ . وقال النووي رحمه الله في شرح 
مسلم ۱۸۱/۳ : «ومعنی الغسل بالتراب أن یخلط التراب في الاء حتی يتكدرء 
ولا فرق بين أن یطرح الماء على التراب أو التراب على الاء أو يأخذ الماء الکدر 
من مضوع فيغسل به» فأما مسح موضع النجاسة بالتراب فلا يجزئ» وصوب 
في الإنصاف ۱/ ۳۱۱: «آنه يكفي ذر التراب ثم يتبعه الماء» . 

(۲) أي بأن يمر التراب مع الماء على جميع أجزاء الحل المتنجس . بدائع الفوائد 
:/ 07 . 

(۳) أي التراب مع الماء. وانظر : بدائع الفوائد لابن القيم 4/ ۰۵۲ وفیه ذکر 
الخلاف في مقدار التراب العتبر في الولوغ . 

€3 ان خم الوم e‏ مرج وتوت امه رال نف 

من العطر أبيض دقيق كأنه مقشور من عرق والإشنان من الحمض : هو الذي 

یخسل به الأيدي . انظر : لسان العرب ۱۸/۱۳ مادة «أشن» 


باب إزالة النجاسة 


ونحوه وفي نجاسة غیرهمّا 


ونحوه(() کالصابون والنخالة( "۳ ويحرم استعمال مطعوم في زالتها 
رو) یجزی «في نحاسة غیرهما) أي غير الکلب والخنزير أو ما تولد منهما 


(۱) ومذا هو الذهب. لأن هذه الأشياء آبلغ من التراب في إزالة النجاست 
والوجه الثاني في الذهب نواد كتوم عي الدراك ی 
الشافعية» لأنه منصوص عليه . 

وعند الحنفية والمالكية : لا يجب التراب ولا غيره. (المصادر السابقة) . 
والغني ۰۷4/۱ شرح الزركشي ۱/ ۱2۵ . 
وقال ابن قدامة فى الغنی :۷١ /١‏ (إنما يجوز العدول إلى غير التراب 
فک عند ار تاذ لح الول :ع وهنا فول ابر امد 
وقال شيخ الإسلام رحمه الله في مجموع الفتاوى ۲۱/ ۵ : «لكن لا 
يجوز استعمال الأطعمة والأشربة فى إزالة النجاسة لغير حاجة لا فى ذلك 
م افا لامر ات ۱ ۱ 
وفي الاختيرات ص (۲۳) :7 ويجزيه استعمال الطعام والشراب في 
إزالة النجاسة لا إفساد الماء المحتاج إليه كما ينهى عن ذبح الخيل التي يجاهد 
عليهاء والإبل التي يحج عليهاء والبقر التي يحرث عليها ونحو ذلك لما في 
ذلك من الحاجة إليها) . 
" وفي الغني ۸۱/۱ سل ها عو خب قا فان 
يفسده الصابون وبالخل إذا آصابه الحبر» والتدلك بالتخالة وغسل الأيدي 
بها والبطیخ ودقیق الباقلاء وغیرها من الاشیاء التي لها قوة الجلاء» وال 
اعلم» . 

(۲) النخالة : هی ما خل من الدقیق» ونخل الدقیق: غربلته وانتخلت الشيء: 

انیت ا ا و ۱ مادة «نخل) . ۱ 


»یه الروض الربع شرح زاد الستقیع 


آو من أحدهما( سبع ) غسلات باء و ولو غیر 


(۱) وهذاهو الذهب؛ لا استدل به المؤلف من حديث ابن عمر رضی الله عنهما 

۱ ها ده سب سا فا فاگ‎ NIS 

والرواية الثالثة» وهذا مذهب الحنفية» والمالكية» والشافعية. (الصادر 
السابقة) : تکاثر بالاء من غير عددء وهذه الرواية اختارها ابن قدامة» شيخ 
الاسلام. 

الغني ۰۷۰/۱ الفروع ۰۲۳۷/۱ الانصاف ۰۳۱۳/۱ وقال السعدي 
في الختارات الجلية ص (۲۸) : «والصحیح في غسل النجاسات كلها غير 
الکلب أنه يكفي فیها غسلة واحدة تذهب بعين النجاسة وأثرهاء فان لم 
تذهب زاد حتی يذهب آثرها ولو جاوز السبع وسواء كانت على الأرض أو 
الثیاب أو البدن أو الأوانى أو غير ذلك ویدل على هذا وجوه : 

منها: أن جميع النصوص الواردة في غسل النجاسات مطلقة لا قيد 
فيها ولا عدد وذلك يدل على أن المقصود إزالتها فقط . 

ومنها: أن النبي و أمر بصب ذنوب» أو سجل من ماء على بول 
الأعرابي ولم يأمر بزيادة على ذلك» والتفريق بكونها على الأرض دون 
ر 

ومنها: أن غسل النجاسة لا يحتاج إلى نية فلا يحتاج إلى عدد . 

ومنها: آنها لولم ترل بسبع غسلات وجب الزيادة على ذلك بالاتفاق 
فدل على عدم اعتبار السبع إلا ما جعله الشارع شرطًا فيه کنجاسة الکلب؛ 
وأما الحديث الروي عن ابن عمر: «آمرنا بغسل الأنجاس سبعا» فهذا لم 
يثبت ولا يصح الاحتجاج به . 

(۲) قال شيخ الاسلام في مجموع الفتاوی ۱ 575 : «وآما إزالة النجاسة بغیر 

الاء ففيها ثلاثة آقوال فى مذهب آحمد : 

آحدها : المنع کقول الشافعي وأحد القولین في مذهب مالك . 


جاع ! عن ده a e‏ رخفا هقر جع موا AEE‏ جور داق" مجه SIKILEN‏ 


مباح(اگ ان اتش والا فحتی تنقي مع حت و و اا 


= والغانی : الجواز کقول أبى حنيفة وهو القول الثانی فى مذهب مالك . 
والقول الالث : أن ذلك يجوز للحاجة كما في طهارة فم الهرة بريقهاء 
وطهارة فم الصبيان بأريقاهم ونحو ذلك . 
والسنة جاءت بالأمر بالاء فى قوله لأسماء: «حتيه ثم اقرصيه واغسليه 
بالماء» وقوله في آنية الجوس : «ارحضوها ثم اغسلوها با لماء» وقوله في 
۱ حدیث الاعرایی الذي بال في السجد : «صبوا على بوله ذنوبًا من ماء» فأمر 
بالازالة في قضایا معينة ولم يأمر آمرا عاما بأن تزال كل نجاسة بالماء . 
وقد أذن في إزالتها بغير الماء في مواضع : 
منها: الااستجمار بالحجارة . 
ومنها: قوله في النعلين: «ثم ليدلكهما بالتراب فإن التراب لهما 
طهور)» . : 
ومنها: قوله في الذیل : «یطهره ما بعده) . 
ومنها: أن الکلاب كانت تقبل وتدبر وتبول في مسجد رسول الله ككل 
ثم لم یکونوا یخسلون ذلك . 
ومنها: قوله في الهر : «إنها من الطوافین علیکم والطوافات» مع أن الهر 
في العادة يأكل الفأر» ولم يكن هناك قناة ترد عليها تطهر بها آفواهها بالماء بل 
طهورها ریقها . ۱ 
ومنها: أن الخمر النقلبة بنفسها تطهر باتفاق المسلمين . 
وإذا كان کذلك فالراجح في هذه المسألة أن النجاسة متی زالت بأي 
وجه كان زال خكمها؛ فإن الحكم إذا ثبت بعلة زال بزوالها» . 
(۱) لأن إزالتها من باب التروك التي لا تحتاج إلى نية» وسبق ص (۳۹۰). 
(۲) انقت: منه قي الشيء: نظف فهو نقيء والنقی : الخلص من الشوائب. 
انظر : المعجم الوسيط ٩۵۸/۲‏ مادة «نقا» . 


الروض الربع شرح زاد المستقنع 


يمكن عصره فبده(۳) وتقلیبه(*) أو تتقیله ۲ کل غسلة حتی يذهب [آکثر ۳1 ] 
ما فيه من الماء» ولا يضر بقاء لون أو ريح عجرا ربلا تراب) . لقول ابن 


(۱) القرص: هو الدلك بأطراف الأصابع والأظفار مع صب الماء عليه ويكون 
بدلك شديد. انظر : حاشية ابن قاسم ۳٤٤/۱‏ . 
)۲( وصوب في تصحيح الفروع 15٠ /١‏ : أنه يطهر وان عصره داخل الماء . 
(۳) الدق : هو الکسر والرض فى کل وجه. وقیل : أن تضرب الشيء بالشيء 
حتی تهشمه . انظر : لسان العرب ۱۰۰/۱۰ مادة «دقق» . ۱ ۱ 
)٤(‏ في حاشية ابن قاسم ۱/ ۲۶۵ : «فیما يمكن تقلیبه ولا يکن کجلد بعیر؛ أو 
يضره العصر کحریر فیرفعه من الاء مع إمرار اليد علیه» . 
ره( قال الشیخ عثمان في حاشیته على النتهی ۱/ ۹۵ : فالخسول ثلاثة آنواع : 
ما هکن عصره فلا بد من عصره. 
والثانی : ما لا یکن عصره ويمكن تقلیبه فلا بد من تقلیبه . 
الثالث : ما لا يمكن عصره ولا تقلیبه فلا بد من دقه وتثقیله». 
وفي كشاف القناع ۱۸۶/۱: «وعصر كل ثوب ونحوه على قدر 
الامکان بحیث لا يخاف عليه الفساد للنهي عن إضاعة الماء) . 
وسبق کلام شيخ الاسلام أن النجاسة متی زالت بأي وجه كان زال 
حكمهاء فإن الحكم إذا ثبت بعلة زال بزوالها . 
030 للمشقة» وفي حاشية عشمان ۹۵/۱ : «ویضر بقاء طعم لدلالة على بقاء 
العين ولسهولة إزالته»» وهذا باتفاق الأئمة: أنه يضر بقاء الطعم؛ لأنه يدل - 
3 في / ف بلفظ : (وقرض). 


باب إزالة النجاسة 


عمر : «آمرنا بخسل الانجاس سبعا»۲ فینصرف إلى آمره ككل . قاله فى 
«البدع»(۲) وغیره» وما تتجس بغسلة یخسل عدد ما بقي بعدها(؟" مع تراب 


- على بقاء العين» وآما إذا بقي اللون أو الرائحة أو هما معا إذا عسر» فالذمب 
ومذهب النفية والمالكية : أنه لا يضر . 
وعند الشافعیة: أنه إذا بقیا جمیعا ضر ولا یطهر الحل » وان بقي 
آحدهما وعسر زواله فانه لا یضر » ویحکم بطهارة الحل . 
(الدر الختار ۱/ ۰۳۲۹ والشرح الصغير ۰۱۲۸/۱ والجموع 
۱ ومطالب آولی النهی ۲۲۸/۱). 
Ra,‏ «فإن لم يزل لونه وکانت إزالته تشق أو یتلف 
الثوب ويضره عفى لقوله النبی 42 : «ولا يضرك آثره» . 
)۱( لم آقف علیه وقد آورده ابن قدامة في الغني ۱/ ۷۵ ولم یذکر من خرجه. 
وقال الشیخ محمد ناصر الدین الالباني في إرواء الغلیل ۱۸۲/۱ روی 
آبو داود »)۲٤۷(‏ وآحمد (۰)۱۰۹/۲ والبیهقی (۱۰/ ۲4۵۰-۲۶) من 
طریق أيوب بن جابر عن عبد الله بن عصم عن عبد الله بن عمر قال : «کانت 
الصلاة خحمسين والغسل من الجنابة سبع مرار» وغسل البول من الثوب سبع 
مرار» فلم يزل رسول الله بك يسأل حتى جعلت الصلاة خمسا » والغسل من 
الجنابة مرة» وغسل البول من الثوب مرة». 
وهذا إسناد ضعيف» أيوب هذا ضعفه الجمهور» وشيخه ابن عصم 
(۲) البدع ۲۳۹/۱ . ۱ 
(۳) أي ما تنجس باصابة ماء غسلة» فما تنجس برابعة مثلاً يغسل ثلانًاء وهکنا 
وهذا بناء على اشتراط العدد» وسبق أنه لا يشترط . 


@ و( u‏ الروض الربع شرح زاد الستقنع 


ولا یر مُتدجس 1 شمس ولا ربح 


في نحو/ تجاسة کلب إن لم يكن استعمل(. 
( 


رولا يطهر متنجس) ولو أرضّ!' ( بشبمس ولا ريح" و 


(۱) أي التراب» فان كان استعمل فیما سبق من الخسلات حیث اشترط کفی . 
کشاف القناع ۱۸۶/۱ . 
(۲) ومذا هو الذهب. واختار الجد. وشیخ الاسلام وصاحب الفائق وابن 
القيم أن الأرض النجسة تطهر بالشمس والریح إذا لم يبق آثر النجاسة . 
الانصاف ۱/ ۰۳۱۷ الاختبارات ص ۰۲۵ إغاثة اللهفان ۱۵۵/۱ . 
قال شيخ الاسلام في مجموع الفتاوی ۱ «وآما طين الشوارع 
فمبني على أصل وهوأن الأرض إذا آصابتها نجاسة ثم ذهبت بالریح أو 
الشمس أو نحو ذلك هل تطهر الأرض؟ على قولین للفقهاء وهما قولان في 
مذهب الشافعي وأحمد وغیرهما : 
أحدهما: أنها تطهر وهو مذهب أبي حنيفة وغیره» ولكن عند أبي 
حنيفة يصلي عليها ولا يتيمم بها وهذا هو الصواب لأنه قد ثبت في الحديث 
الصحیح عن ابن عمر «الكلاب كانت تقبل وتدبر وتبول في مسجد 
رسول الله يك ولم يكونوا يرشون شيئًا من ذلك»» ومن المعلوم أن النجاسة 
لوكانت باقية لوجب غسل ذلك وهذا لا ينافي ما ثبت في الصحيح من أنه 
أمرهم أن يصبوا على بول الأعرابي الذي بال في السجد ذنوبا من ماء فان 
هذا يحصل به تعجيل تطهير الأرض » وهذا مقصود بخلاف ما إذا لم يصب 
الای فان النجاسة تبقى إلى أن تستحيل . . ۰» وانظر أيضا : إغاثة اللهفان 
لابن القيم /١‏ ۰۱۵۰ ۰۱۵۵ ۰۱۵۲ وفيه ذکر الأدلة. 
(۳) وفي الانصاف ۱ «غیر الأرض لا يطهر بشمس ولا ريح وهو 


الذهب» . 


باب زالة النجاسة سس( 


ولا دلك؟) ولو آسفل خف أو حذاء [أو ذيل1]] امرأة۲۳) ولا صقیل 


ِ- وقال شيخ الإسلام كما في الا ختیارات ص (۲۵): «ویطهر غیرها 
بالشمس والریح أيضاء وهو قول في مذهب أحمد» ونص عليه أحمد في 
حبل الغسال» . 
)١(‏ الدلك: قال ابن سيده: دلك الشيء يدلكه دلکا : أي مرسه وعركه. انظر : 
لسان العرب ۰ ۲ مادة «دلك». 
(۲) فیجب الغسل» وهذا هو الذهب. 
وقیل: یجزی دلك الخف والحذاء بالأرض» وذیل المرأة یطهره ما 
بعده . اختاره شيخ الإسلام» وصاحب الفائق وابن القیم . 
قال ابن القیم رحمه الله في إغاثة اللهفان ١57/١‏ : «ومن ذلك الخف 
والحذاء إذا أصابت النجاسة أسفله أجزأ دلكه بالأرض مطلقّا» وجازت 
الصلاة فيه بالسنة الثابتة نص عليه أحمد واختاره الحققون من أصحابه . 
قال أبو البركات: «ورواية أجزأ الدلك مطلقًا» هي الصحيحة عندي لا 
روى آبو هريرة رضي الله عنه أن رسول الله يل قال : «إذا وطىء أحدكم بنعله 
الأذى فان التسراب يدون وفى لفظ: «إذا وطىء أحدكم الأذى بخفيه 
تین كنا كواب ارو نهنا ای ی با او 
وقال في ص ۱6۷ : «وكذلك ذیل المرأة على الصحیح» وقالت امرأة 
لأم سلمة: «إني أطيل ذيلي وأمشي في الکان القذر» فقالت : قال 
رسول الله و قال : «يطهره ما بعده» رواه أحمد وأبو داود» وقد رخص 
النبي وله للمرأة أن ترخي ذراعاء ومعلوم أنه يصيب القذر ولم يأمرها بغسل 
ذلك» بل أفتاهن بأنه تطهره الأرض». 
وانظر کلامه شيخ الإسلام رحمه الله ص (۳۹۵) . 
وعلی الصحیح من الذهب : أن الرجل إذا تنجست لا یجزی دلکها - 


وی الروض الربع شرح زاد الستقبع 


= بالأرض بل لا بد من الغسل . 
وقیل : كالخف واطذاء اختاره شيخ الاسلام . 
وذکر صاحب الفائق احتمالاً فى رجل الحافى عادة. الاتصاف 
۱ . ۱ ۱ 
قال ابن القيم رحمه الله في إغاثة اللهفان ۱/ ١55‏ : «ومن ذلك آشیاء 
سهل فيها البعوث بالحنفية السمحة فشدد فيها هؤلاء : فمن ذلك المشي حافيا 
في الطرقات ثم يصلي ولا يغسل رجلیه فقد روی آبو داود في سننه عن امرأة 
من بنی عبد الأشهل قالت : قلت يا رسول الله إن لنا طريقًا إلى المسجد منتنة 
NE E EB OE TERS‏ 
قلت : بلی . قال: فهذه بهذه» . 
وانظر آثار السلف فى هذه المسألة فى : إغاثة اللهفان ۰۱6۵/۱ ۰۱4۳ 
NEN 4‏ ۱ 
(۱) كسيف» ومرآة» وزجاج» وسكين» وهذا هو الصحيح من الذهب . 
وعن آحمد: یطهر الصقیل بمسحه» واختار هذه الرواية آبو الخطاب» 
وشیخ الاسلام. الانصاف ۳۲۲/۱ ۱ 
وقال شيخ الإسلام في مجموع الفتاوى ۲۱/ ۳ : «وسكين القصاب 
يذبح بها ويسلخ لا تحتاج إلى غسل فان غسل السكاكين التي يذبح بها بدعة» 
وكذلك غسل السیوف. وإا كان السلف يمسحون ذلك مسحاء ولهذا جاز 
في أحد قولي العلماء في الأجسام الصقيلة كالسيف والمرآة إذا أصابها نجاسة 
أن تمسح ولا تغسل وهذا فيما لا یعفی عنه» . 
(۲) وهذا هو الذهب وعليه جماهير الأصحاب . 
وعن الإمام أحمد: تطهر النجاسة بالاستحالة» اختارها شيخ - 


باب زالة النجاسة سرد 


هو هم # و و و هاو و و مه ع مه و و و و وه و 


د ما او ها و و اه يه ها و و اه و ها و از اه و هد ها وف ون و و و ها ها اد e‏ و 


= الا سلام» وصاحب الفائق 

شرح العمدة ۱/ ۰۲۰۶ الفروع ۰۲۶۲/۱ الانصاف ۰۳۱۸/۱ 

وقال شيخ الاسلام رحمه الله في مجموع الفتاوی ۲۱/ ۰ «وآما 
دخان النجاسة فهذا مبنی على أصل وهو أن العين النجسة الخنبيثة إذا 
انتتعالت ستی صارت طیية ظاهر# کغیرها من الاعیان الطیبة مك آن ا 
ما يقع في الملاحة من دم وميتة وخنزیر ملحا طيبًا کفیرها من اللح» أو يصير 
الوقود رمادا وخرسمًا ونحو ذلك ففيه للعلماء قولان: 

أحدهما: لا تطهر كقول الشافعي» وهو أحد القولين في مذهب 
مالك» والشهور عن أصحاب أحمد وإحدى الروايتين عنه . 

والرواية الأخرى : أنه طاهر وهذا مذهب آبی حنيفة ومالك فى أحد 
القولین» وإحدى الروايتين عن أحمد. ۱ ۱ 

ومذهب أهل الظاهر وغيرهم : : أنها تطهر وهذا هو الصواب المقطوع به 
لا واه مارا لوكي ری ١‏ مها رای اريت 
محرمة ولا في معنی الحرم فلا وجه لتحريهاء بل تتناولها نصوص الحل 
بام و اراق و ی تفق على حله فالنص والقیاس 

وأيضا فقد اتفقوا كلهم على الخمر إذا صارت خلا بفعل الله تعالی 
صارت حلالاً طيبًا واستحالة هذه الأعيان أعظم من استحالة الخمر» والذين 
فرقوا بینهما قالوا: الشمر نجست بالاستحالة فطهرت بالاستحالة بخلاف 
الدم واليتة ولحم الخنزير وهذا الفرق ضعیف فإن جمیع النجاسات نجست 
أيضا بالاستحالة فان الدم مستحیل عن أعيان طاهرة» وكذلك العذرة والبول 


والحيوان النجس مستحیل عن مادة طاهرة مخلوقة. 


...سس تنم شرج زه الس 


هالو و و .اواو و و و و و ي .هاندا مه واه و 


5 وأيضًا فان الله تعالى حرم الخبائث لا قام بها من وصف الخبث كما أنه 
أباح لا قام بها من وصف الطيب» وهذه الأشياء التنازع فيها ليس فيها شيء 
من وصف الخبث وإغا فيها وصف الطیب . 

فإذا عرف هذا فعلى أصح القولين فالدخان والبخار المستحيل عن 
النجاسة طاهر لأنه أجزاء هوائية ونارية ومائية» وليس فيه شيء من وصف 
الخبث»2. ۱ ۱ 

وقال شيخ الإسلام كما في الاختيارات ص 77 : «ولا ينبغي أن يعبر 
عن ذلك بأن النجاسة طهرت بالاستحالة فإن نفس النجس لم يطهر بل 
استحال» . 

وقال ابن القیم رحمه الله في آعلام الوقعین ۲/ ۱6 : «وعلی هذا الأصل 
فطهارة الخمر بالاستحالة على وفق القیاس. فانها نجسة لوصف الخبث فاذا 
زال الوجب زال الوجب وهذا أصل الشريعة فى مواردها ومصادرها بل 
وأصل التواب والعقاب» وعلی هذا فالقیاس الصحیح تعدية ذلك إلى سائر 
النجاسات [ذا استحالت ‏ وقد نبش النبي 25 قبور الشرکین من موضع 
مسجده ولم ینقل التراب» وقد آخبر سبحانه عن اللبن أنه يخرج من بين 
فرث ودم » وقد أجمع السلمون على أن الدابة إذا علفت النجاسة ثم حبست 
وعلفت بالطاهرات حل لبنها وطمها وكذلك الزرع والشمار إذا سقیت 
بالطاهر حلت لاستحالة وصف الخبث وتبدله بالطيب . ۰ ٠.‏ . وانظر بقية 
کلامه ص ۰۱۵ ۰۱6 وانظر آیضا: بدائع الفوائد ۰۱۱۹/۳ ۱۲۰ . 

(۱) الرماد: دقائق الفحم من حراقة النار» وما هبا من الجمر فطار دقاقّا . انظر : 
لسان العرب ۳/ ۱۸۵ مادة ارمدا . 


باب إزالة ده 
َير الخمرة 


(۱) انظر كلام شيخ الإسلام السابق. 
(۲) قال شيخ الإسلام في مجموع الفتاوى ۷۰/۲۱: «فقد اتفقوا كلهم على أن 
الخمر إذا صارت خلا بفعل الله تعالى صارت حلالاً طيبًا» . 
وفي الإفصاح ۰/۱ : «واتفقوا على أن الخمر إذا انقلبت خلا من غير 
معالجة الآدمي طهر) . 
والخمر نجسة عينية» وهذا مذهب جماهير العلماء. 
وذهب ربيعة» والليث. والزني وغيرهم إلى طهارة عينها 
أحكام القرآن للقرطبي ۰۲۸۸/۲ أضواء البيان ۰۱۲۷/۲ ۰۱۲۸ 

4 
واستدل الجمهور:بقوله تعالی : یا آیها الْذين آمنوا ما الخمر والیسر 
والأنصاب والأزلام رحس والرجس في کلام العرب کل مستقذر تعافه 

ا رک وهو امه رات : 
7 سان > اناه و 

كذلك . 
ی لل ی 


مر اس سا لس مر رن 


0 یت ی ۳ 


]11 في/ ظ بلفظ : (وغیره) . 
1 في/ ف بلفظ : (انتقل ). 


(Gre)‏ الروض الربع شرح زاد الستقیع 


وو يوو و و وه يو .او وو و و و و و و 


- وهو وجع الرأسء ولا ينزفون: من آنزف القوم إذا حان منهم السکر أو 

فنیت خمورهم . (أضواء البیان ۰۱۲۷/۲ 

وفي فتاوی العثيمين ۱/ 704: «والصواب عندي أنه الخمر- ليس 
بنجس العین بل نجاسته معنوية وذلك للاتي : 

أولا: لأنه لا دلیل على نجاسته وإذا لم يكن دلیل على نجاسته فهو طاهر 
لأن الأصل في الأشياء الطهارة وليس كل محرم يكون نجسًا والسم محرم 
وليس بنجس . 

وأما قوله تعالى : يا ايها لین آمنوا نما الْحَمَر والیسر والأنصّاب 
لام رس من عمل ايعاد فاضتیوه لمکم تلحون هت برید 
الشيطان أن يوقع بينكم العداوة والبغضاء ء في الْخمر والمیسر ويصدكم عن 
ذكر الله رعن الصلاة فهل أنتم منشهون 4 فقد قيد الله الرجس بأنه رجس 
عملي لا ذاتي لإرجس من عمل الشَیطان 4 فكما أن الميسر والأنصاب 
والأزلام ليست نجسة العين والذات فكذلك الخمر . 

ثانيًا : أن الخمر لما نزل تحريها أريقت في أسواق المدينة ولو كانت نجسة 
العين حرمت إراقتها في طرق الناس كما يحرم إراقة البول في تلك 
الأسواق. 

ثالنًا: أن الحمر لا حرمت لم يأمرهم النبي اة بغسل الأواني منها كما 
آمرهم بغسل الأواني من حوم الحمر الأهلية . 

فان قيل: أليس الله تعالى یقول  :‏ فاجتنبوه 4 وهذا يقتضي اجتنابه 
على أي حال؟ 

فالجواب: أن الله تعالى علل الأمر بالاجتناب بقوله : «إنّما يريد - 


باب إزالة النجاسة سح 


و هم و و و و و و و وه و و و و و و و وه 


- الشیطان أن يوقع بينكم العداوة 4 وهذه العلة لا تحصل فیما إذا استعمل في 

غير الشرب ونحوه. 

وقال في ص 755 : «وآما استعمالها في غير الشرب فمحل نظر فان 
نظرنا إلى قوله تعالى : يا أيها اين آمنوا ما الخمر والیسر والأنصّاب 
والأزلام رحس من عمل الشیطان فاجتبوه کم تقلحون ) قلنا إن استعمالها 
في غير الشراب ممنوع لعموم قوله: ‏ فاجتیوه 4 . 

وان نظرنا إلى قوله تعالى : ما بریدالشیطان أن يوقع بينكم الْعدَاوَة 
والبغضاء ف في الخمر والمیسر ویصد کم عن ذكر الله وعن الصّلاة فهل آنتم 
منتهون 4 . 

قلنا: إن استعمالها في غير الشرب جائز لعدم انطباق هذه العلة» وعلى 
هذا فإننا نرى أن الاحتياط عدم استعمالها في الروائح» وأما التعقيم فلا بأس 
به لدعاء الحاجة إليه وعدم الدليل البين على منعه قال شيخ الإسلام ابن تيمية 
في الفتاوى ص ۲۷۰ ج 75 : «التداوي بأكل شحم الخنزير لا يجوزء وأما 
التداوي بالتلطخ به ثم يغسله بعد ذلك فهذا مبني على جواز مباشرة النجاسة 
في غير الصلاة وفيه نزاع مشهور» والصحيح: أنه يجوز للحاجة وما أبيح 
للحاجة جاز التداوي به» . 

فقد فرق شيخ الإسلام رحمه الله تعالى بين الأكل وغيره في ممارسة 
الشيء النجس فكيف بالكحول التي ليست بنجسة؟ لأنها إن لم تكن خمرا 
فطهارتها ظاهرا وإن كانت خمرا فالصواب عدم نجاسة الخمر» . 

وقال الشيخ محمد رشيد رضا في فتاوى المنار ص ۱۱۳۱ : «وخلاصة 
القول أن الكحول مادة طاهرة مطهرة وركن من أركان الصيدلة والعلاج 
الطبي» والصناعات الكثيرة وتدخل فيما لا يحصى من الأدوية وأن تحريم ˆ 


)۷ ( الروض الربع شرح زاد الستقیع 


زالت کاناء الکثیر |ذا زال تغیره بنفسه والعلقة۲۳ إذا صارت حی و ا!*) 
طاهرا «فان خللت) أو نقلت لقصد التخلیل لم تطهر(*. 


- استعمالها على السلمین يحول دون تقانهم لعلوم وفنون وآعمال کثيرة هي 
من أعظم آسباب تفوق الافرنج کالکیماء والصيدلة والطب والعلاج والعلاج 
والصناعة. وان تحريم استعمالها في ذلك قد یکون سببًا لوت کشیر من 
المرضى والجروحین أو لطول مرضهم وزيادة آلامهم» . 

(۱) أي بنقل من دن إلى آخرء أو من ظل إلى شمس فتطهر كما لو انقلبت 
بنفسها لا إن نقلت لقصد التخلیل . 

(۲) أي لأن علة النجاسة شدتها السکرة الحادئة وقد زالت» وهي غير نحسة 

(۳) ا لعلقة: هو الدم وقیل : الدم الجامد الغلیظ وقيل : مااشتدت حمرته 
والقطعة منه علقة . انظر : لسان العرب ۱۰/ ۲۱۷ مادة «علق» . 

(۶) ولا وجه لهذا الاستثناء لأن العلقة في معدنها الرحم لا يحكم بنجاستها 
کالبول والغائط . 

(5) وفي الاختیارات ص (۲۳): «وصحح في موضع آخر أن الضمرة إذا خللت 
لا تطهر وهو مذهب أحمد وغيره لأنه منهي عن اقتنائها مأمور بإراقتهاء فإذا 
أمسكها فهو الموجب لتنجسها وعدم حلها وسواء في ذلك خمر الخلال 
وغيره. ۱ 

وألقى أحد فيها شيء يريد به إفسادها على صاحبها لا تخليلها أو قصد 
صاحبها ذلك بأن يكون عاجزا عن إراقتها لكونها في جب فيريد إفسادها لا 
تخلیلها فعموم کلام الأصحاب يقتضي آنها لا تحل سدا للذريعة» ویحتمل 
آن تحل . = 


باب إزالة النجاسة رر 


يغلي » ويمنع غير خلال من إمساك الخمرة لیتخلل(۲ . 


وإذا انقلبت بفعل الله تعالى فالقياس فيها مثل أن يكون هناك ملح فيقع 
فيها من غير فعل أحد فينبغي على الطريقة المشهورة أن تحل» . 
)١(‏ وقبل أن تمضي عليه ثلاثة أيام حتى لا يستحيل أولاً مرا وكذا إذا عصر 
على العنب شيء يحمضه کأترج» أو خل» وكذا اللين الحامض جذا . 
مجموع الفتاوى ۲۱/ ۰4۸9 حاشية العنقري 219/١‏ حاشية ابن قاسم 
۳/۱ 
(۲) فان حالف وأمسك فصار خلاً بنفسه طهر . 
وقال شيخ الإسلام في مجموع الفتاوی ۸9/۲۱ : «ولهذا تنازعوا في 
خمرة الخلال هل يجب إراقتها على قولین في مذهب آحمد وغیره: 
آظهرهما : وجوب إراقتها کفیرها فانه لیس في الشريعة خمرة محترمة» ولو 
كان لشيء من الخمر حرمة لکانت لخمر الیتامی التي اشتریت لهم قبل 
التحريم وذلك أن الله أمر باجتناب الخمر فلا يجوز اقتناؤهاء ولا يكون في 
بيت مسلم خمر أصلاً وإنما وقعت الشبهة في التخليل لأن بعض العلماء 
اعتقد أن التخليل إصلاح لها كدباغ الجلد النجس» . 
وقال آیضا كما في الاختيارات ص (۲) : «أما تخليل الذمي الخمر 
بمجرد إمساكها فينبغي جوازه على معنى كلام أحمد» فإنه علل ا منع بأنه لا 
ينبغي لمسلم أن يكون في بيته الخمر» وهذا ليس بمسلم ولأن الذمي لا ينع 
من إمساكها» . 


الروض الربع شرح زاد الستقبع 


دن ع 0( 
(آو تنجس دهن مائع) 3 اق ی سوا جرس لاود gs‏ ا ا م 


)١(‏ في حاشية العنقري ۱ «قال بعضهم : حد المائع بحيث يسيل لو فتح 

فم الزق» وقال غيره: بحيث لا تسري فيه وهو الأولى» . 

والذهب: أن الائعات غير الماء تتنجس بوقوع النجاسة فيها سواء كان 
هذا المائع قليلاً أو كثيرا . 

وعن الإمام أحمد_رحمه الله أن المائعات كلها حكمها حكم الماء قلت 
أو كثرت . 

شرح العمدة 1۵/۱ الاختيارات ص 2.0 الإنصاف 1۷/١‏ . 

وعند شيخ الاسلام رحمه الله أن المائعات تأخذ حكم الا وعليه فلا 
تنجس عنده إلا بالتغير. قال شيخ الإسلام رحمه الله في مجموع الفتاوى 
۱ 05 : «وهذا القول الذي ذكرناه من أن الماتعات كال اء أولى بعدم 
التنجيس من هو الأظهر في الأدلة الشرعية بل لو نجس القليل من الماء لم يلزم 
تنجيس الأشربة والأطعمة. . .» وقال في ص 208 : «ومن تدبر الأصول 
المنصوصة المجمع عليها والمعاني الشرعية العتبرة في الأحكام الشرعية تبين له 
أن هذا هو أصوب الأقوال فإن نجاسة الماء والمائعات بدون التغير بعيد عن 
ظواهر التصوص والأقيسة وكون حكم النجاسة يبقى في مواردها بعد إزالة 
النجاسة بمائع أو غير مائع بعيد عن الأصول وموجب القياس». 

وانظر أيضًا بقية کلامه رحمه الله فى ۰۵۰ ۰۵۰۷ ۰۵۱۸ ۰۵۰۱۹ 
۲۰ ۱۲ ۰۵۱۳ ۵۱6 وما بعدها. 

وعلی الذهب كما فى الانصاف ۳۲۱/۱: «لا يطهر من الاتعات الا 
الماء» وقيل : تطهر آلادهان وقيل: يطهر الزئيق» ومذهب الحنفية المفتى به 
وبه قال بعض الشافعية وبعض التابلة: (مکان تطهیر الذهن . (فتح القدیر 
۱ والجموع ۹/ ۰۲۳۷ والانصاف ۳۲۱/۱). 


وت ا 


أو متم أن باطن چ و إناء تشرب | 7 RES‏ آو E‏ 


ِ وسبق قول شيخ الاسلام : «الراجح أن النجاسة متى زالت بأي وجه 

كان زال حکمها فإن الحكم إذا ثبت بعلة زال بزوالها) . 

وفي كشاف القناع ۱۸۸/۱ : «وقال أبو الخطاب : يطهر بالغسل منها ما 
يتأتى غسله كزيت ونحوه» وكيفية تطهيره: أن يجعل في ماء كثير ويحرك 
حتى يصيب جميع آجزائه» ثم يترك حتى يعلو على الماء فيؤخذ» وان تركه 
في جرة وصب عليه ماء وحركه فيه وجعل لها بزالاً يخرج منه الماء جاز» . 

وفي حاشية العنقري ۱۰۰/۱ : «وقال الشيخ سليمان بن علي : الودك 
الجامد لا يطهر إذا تنجس إلا بقلع وجهه لا بخسله» . ش 

وفي المختارات الجلية للسعدي ص 79 : «والصحيح أن النجاسة إذا 
زالت بأي شيء يكون باء أو غيره أنها تطهر . . . وعلى هذا القول الصحيح 
فيمكن تطهير الأدهان المتنجسة حتى يزول الخبث الذي فيها لونه وريحه 
و طعمه) . 

(۱) وهذا هو الصحیح من المذهب . الإنصاف ۰۳۲۱/۱ البدع ۱/ ۲۳ . 

)۲( وهذا هو الصحیح من المذهب» وعن الامام آحمد : يطهرء واختاره الجد» 
وذلك بتكرار غسله وتجفيفه . الانصاف ۰۳۲۱/۱ البدع ۰۲۳/۱ وفي 
شاوی شخب ین م ۲ «الظاهر على أصل الشيخ ‏ شيخ 
الإسلام ‏ آنها تطهر. 

(۳( وهذا هو الصحیح من المذهب . الإنصاف ۰۳۲۱/۱ البدع ۱/ ۳ وفي 
فتاوی الشیخ محمد بن إبراهيم ۲/ ۹6 : «والظاهر على أصل الشیخ أن ذلك 
یطهر إذا عمل في ظاهره الغسل» وما كان في باطنه إن قدر فيه شيء» . 

.۳۲۱ /۱ وهذاهو الصحيح من المذهب . البدع ۰۲4۳/۱ الإنصاف‎ )٤( 

وقال الشیخ محمد بن ابراهیم في مجموع الفتاوی ۹4/۲ : «وعلی 
أصل الشيخ أي شيخ الاسلام- آنها تطهر» . 


س«یوهب الروض الربع شرح زاد الستقنع 
لاو 
سقیتها() رلم" يطهر) لانه لا يتحقق وصول الاء إلى جميع آجزائه» وان 
و 
كان الدهن جامدا ووقعت فيه نجاسة ألقيت وما حولها والباقى طاهر» 


(۱) أي سكين سقيت النجاسة وذلك: «بأن تعالج بأدوية وتغمس في الاء 
النجس. وأما إحماؤها في النار ثم غمسها في ماء نجس ونحوه فإطفاء لها 
فتطهر بالغسل» وكذا قرر ابن ذهلان بلا تردد في ذلك». حاشية العنقري 
۱ 0 

(۲) قال شيخ الإسلام ‏ رحمه الله في مجموع الفتاوی ۵۱5/۲۱ : «وأيضًا فقد 
ثبت في صحيخ البخاري وغيره عن النبي ية أنه سئل عن فأرة وقعت في 
سمن فقال : «ألقوها وما حولها وكلوا سمنکم» فأجابهم النبي ی جوابا عاما 
مطلقًا بأن یلقوها وما حولها وآن يأكلوا سمنهم ولم یستفصلهم هل كان 
مائعا أو جامد وترك الاستفصال في حكاية الحال مع قيام الاحتمال ینزل 
منزلة العموم في القال مع أن الغالب على سمن الحجاز أن یکون ذائبّا . وقد 
قیل : إنه لا یکون إلا ذائبا . 

فان قیل : فقد روي في الحديث: «إن كان جامدا فالقوها وما حولها 
و کلوا سمنکم وان كان مائعا فلا تقربوه» رواه آبو داود وغیره. 

قیل : هذه الزيادة هي التي اعتمد علیها من قرق بين المائع والجامد 
واعتقدوا آنها ثابتة من کلام النبي ی وکانوا في ذلك مجتهدین فائلین بلغ 
علمهم واجتهادهم ونحن جازمون أن هذه الزيادة ليست من کلام 
النبي اة فلذلك رجعنا عن الافتاء بها بعد أن كنا نفتي بها . . . والبخاري 
وی وسمة اه علیهماً وغیرهما من اقمةا ا پینو أنها باطلة وان 
معمر] غلط في روايته لها عن الزهري وکان معمر کثیر الغلط . 

والأثبات من آصحاب الزهري كمالك ویونس وابن عيينة خالفوه في 


[۱] في/ ف ء ظ بلفظ : (لا یطهر) . 


ال سس( 


وا خفي مَوْضِعْ بجاسة سل حٌى يَجْزم بزوالب 


فان اختلط ولم ینضبط حرم . 

(وإن خفي موضع نحاسة) في بدن أو ثوب أو بقعة ضيقة وآراد الصلاة 
(غسل) وجوبا رحتی یجزم بزواله) أي زوال النجس لانه متيقن فلا یزول 
إلا بيقين الطهارة ۲ فان لم یعلم جهتها من الثوب غسله کله وإن علمها 
في [أحدا'] کمیه ولا یعرفه غسلهما( ويصلي في فضاء واسع حيث 
شاء بلا تحر . 


= ذلك فالزهري الذي مدار الحديث عليه قد أفتى في الائع والجامد بأن تلقی 
الفأرة وما قرب منها ويؤكل» واستدل بهذا الحديث كما رواه عنه جمهور 
أصحابه فتبين أن من ذكر عنه الفرق بين النوعين فقد غلط» . 
فعند شيخ الإسلام أن الدهن المائع إذا وقعت فيه الفأرة ولم يتغير ألقيت 
وما قرب منهاء ويؤكل ويباع. انظر: مجموع الفتاوی ۲۱/ ۵۲۹-۵۲ . 
وانظر : تهذیب السنن لابن القیم ۵/ ۳۱-۳۳ وفیه بسط الکلام على 
حدیث أبي داود سندا ومتنا. وفي کشاف القناع ۱۸۸/۱: «وإن وقع في 
مائع سنور أو فأرة ونحوه ما ینضم دبره فخرج حیا فطاهر لانضمام دبره»» 
ویأتی ص (4۱۸). 
(۲-۱) فلایکفی التحري» ولا الظن» وهذا هو الذهب. 
وعنه : ركفن الظن فی غسل الذي. الانصاف ۱/ ۳۲۲. 
قال ابن اللحام في القواعد الأصولية ص (5): «یحتمل أن تخرج رواية 
في بقية النجاسات من الرواية التي في الذي. وذکره آبو الخطاب في 
الجلالة» ویحتمل أن یختص ذلك بالذي لأنه یعفی عن یسیره على رواية» 
لكن لازم ذلك أن يتعدى إلى كل نجاسة يعفى عن يسيرها وهو ملتزم هنا" . 
وفي الإنصاف ۳۲۲/۱: «قلت: قال في النکت وعنه ما يدل على 
جواز التحري في غير الصحراء» . 


هم اروس لرن ضرح رہ سف 


ویطهر بول غلام لم یال الطْعَام 


(ويطهّر بول) وقيء (غلام لم یأکل! ۱ الطعام)) لشهوة" 


(۱) وهذاهوالمذهب. أنه يكفي فيه النضح . (شرح العمدة ۰۹۸/۱ تحفة المودود 

.)١160١ ص‎ 

وهو مذهب الشافعية : الحديث عائشة رضي الله عنها قالت : «أتي 
رسول الله اه بصبی فبال على ثوبه فدعا رسول الله ی باء فأتبعه إياه» رواه 
البخاري ومسلم . وفي حديث أم قيس : «فنضحه ولم يغسله». 

وعند الحنفية والمالكية: أنه لا يكفي النضح؛ لما تقدم من حديث 
عائشة ولعموم الأدلة الدالة على غسل النجاسة بالماء . 

(الاستذكار؟/ ۷ والمجموع ۰۵۹۰/۲ ومطالب أولي النهى 
.)23/١‏ 

قال ابن القيم في إعلام الموقعين ۷۸/۲: «وهذا من محاسن الشريعة 
وتمام حكمتها ومصلحتها» . 

وانظر الخلاف في هذه المسألة مع بسط الأدلة في إعلام الموقعين لابن 
القیم ۰۷۸/۲ ۰۷۹ ۰۳۷۱ ۰۳۷۲ وتحفة المودود لابن القيم ص ۰۱۵۱ 
۲ ۵۳ وفتح الباري لابن حجر ۳۲۷. 

)۲( وفي تحفة الودود لابن القيم ص ۱5۳ : «وإنما یزول حکم النضح إذا أكل 
الطعام وآراده واشتهاه تغذیا به»» وفي فتح الباري ۳۲۲۱/۱ : «الراد بالطعام 
ما عدا اللین الذي يرتضعه. والتمر الذي يحنك به» والعسل الذي یلعقه 
للمداواة وغیرها فکان الراد: أنه لم يحصل الاغتذاء بغير اللبن على 
الاستقلال». 

وقال الشيخ محمد بن إبراهيم رحمه الله في فتاويه ۲/ ۹۵ : «ليس المراد 
امتصاصه ما يوضع في فمه وابتلاعه» بل إذا كان يريد الطعام ويتناوله 
ويشرئب أو يصيح أو يشير إليه» فهذا هو الذي يطلق عليه أنه يأكل الطعام» . 


باب زالة النجاسة سح 


(بنضحه) أي غمره بالاء ولا بحتاج لرس وعصر. فان أكل الطعام غسل 
کفائطه وکبول الأنثى والخنثى فیغسل کسائر النجاسات . 

قال الشافعي ۲۳: لم يتبين لي فرق من السنة بينهما . 

وذكر بعضهم أن الغلام أصله من الماء والتراب» والجارية أصلها من 
اللحم والدم "۰*۳ وقد آفاده ابن ماجه في «سننه"۱" وهو غريب» قاله في 


(۱) انظر: المجموع شرح الهذب ٥٤١/۲‏ . لكن خرج ابن ماجه عن أحمد بن 
موسى بن معقل ثنا أبو اليمان المصري قال: سألت الشافعي عن حديث 
النبي 285: «يرش من بول الغلام ويغسل من بول الجارية» والماءان جمیعا 
واحد.قال: لأن بول الغلام من الماء والطين وبول امحارية من اللحم 
والدم» . سنن ابن ماجه (۵۲۵) في الطهارة باب ما جاء في بول الصبي الذي 
لم يطعم 70/١‏ . 

0( قال ابن القیم رحمه الله في تحفة الودود ص ۱۵۲ : «وقد فرق بين الغلام 
والجارية بعدة فروق : 

أحدها: أن بول الغلام يتطاير وينشر ههنا فيشق غسله وبول الجارية يقع 
في موضع واحد فلا یشق غسله. 

الثاني : أن بول الجارية آنتن من بول الغلام لأن حرارة الذكرأقوى وهي 
تؤثر في انضاج البول وتخفيف رائحته . 

الثالث : أن حمل الغلام أكثر من حمل الجارية لتعلق القلوب به كما 
تدل عليه الشاهدة» فان صحت هذه الفروق وإلا فالعول على تفريق 
السنة). 

(۳) سنن ابن ماجه (0۲0) في الطهارة باب ما جاء في بول الصبي الذي لم يطعم 
۱۷۵۱ . 


الروض الربع شرح زاد الستقیع 


ويُعْفى في غير مائع ر ومَطعُوم عن سیر دم نجس من حیوانٍ 

«المبدع» 17 ولعابهما طاهر(۰۲۳ رویعفی في غير مائع» و) في غير 
(مطموم هن سیر دم قال ولو حی و ناسا "و استحاضة 0 وعن 
يسير قیح وصدید! ۴ «من حیوان بلطم ESR ESA ESEREN‏ 


.0 /١ المبدع‎ (۱) 

)۳( في حاشية العنقري ۱۰۱/۱ : «لعاب الطفل طاهر ولو تعقب قيئًا . 

(۳) وعبارة دلیل الطالب ص ۲۷ : «والقیح والدم والصدید نجس لکن یعفی في 
الصلاة عن يسير منه لم ینقض [ذا كان من حیوان طاهر في الحياة ولو من دم 
حائض ونفساء» . 

(6) والوجه الثاني : أنه لا يعفى عن يسير الدم الخارج من السبیلین اختاره ابن 
عبدوس وغیره» وصوبه في الانصاف ۱/ ۰.۳۲۲ وفي فتاوی العثيمين 
۶6 : «الدم الخارج من السبیلین نجس ولا یعفی عن يسيره لأن النبي يا 
لا سألته النساء عن دم الحيض يصيب الثوب آمر بخسله بدون تفصيل» . 

(6( وقال ابن القیم رحمه الله في إغاثة اللهفان ۱5۱/۱ : «وقال شيخنا: لا 
یب و تور رام ۱۳ : ولم يقم دلیل 

وذهب بعض آهل العلم إلى أنه طاهر حکاه آبو البرکات» وکان ابن 
عمر رضي الله عنهما لا ینصرف من الصلاة منه وينصرف من الدم» وعن 
الحسن نحوه. وسئل آبو مجلز عن القیح يصيب البدن والشوب فقال : «لیس 
بشيء إما ذکر الله الدم ولم يذكر القیح» . وقال اسحاق ابن راهویه: «کل ما 
كان سوی الدم فهو عندي مثل العرق النتن وشبهه ولا يوجب وضوءا»؛ 
والقیح : المدّة الخالصة لا یخالطها دم وقیل : هو الصدید الذي كأنه الاء 
وفیه شكل دم . انظر : لسان العرب 058/7 مادة «قيح . 

وصديد الجرح : ماؤه الرقيق الختلط بالدم قبل أن تغلظ المدة. انظر : 
لسان العرب ۶۲/۳ ؟ مادة «صدد . 


باب إزالة النجاسة سس 


(۱) مسألة: الدم آقسام: 

۱-الدم السفوح» نجس بالاجماع؛ لقوله تعالی : «أؤْدما 
مُسفوحا 4 . 

۲ دم الحيض والنفاس» نجس بالإجماع . 

۳ المسك الذي أصله دم طاهر بالاجماع . 

٤‏ الدم الخارج من الحسيوان النجس على القول بنجاسة بعض 
الحيوانات دون بعض ‏ كالأسد ونحوه» نجس بالاتفاق . 

5 الدم الخارج من الحيوان الطاهر ؛ طاهز كالشاة ونحوهاء فالائمة 
الأربعة على أنه نجس لأن ما أبين من حي فهو كميتته؛ لدلالة الحديث على 
ذلك . 

-١‏ الدم الخارج من الانسان؛ نجس عند الأئمة الأربعة لقوله تعالی : «أو 
دما مسفوحا 4 ولحديث آسمای وفيه قوله ية : «إذا أصاب ثوب إحداكن الدم 
من الحيضة » فلتقرصه ثم لتنضحه بماء ثم تصلي فیه» متمق مق عليه . 

وذهب بعض التکلمین واختاره الشوکانی : أنه طاهر؛ لأن عمر 
رضي الله عنه اصلی وجرحه یثعب دمًا» رواه مالك بسند صحیح و حدیث 
جابر رضي الله عنه أن النبي ية «کان في غزوة ذات الرقاع فرماه رجل بسهم 
فنزفه الدم فركع وسجد وهو في صلاته" رواه البخاري معلقّاء ووصله آبو 
داود وابن خزيمة وغیرهما بسند صحیح» ولحديث سعد بن معاذ رضي الله 
عنه لا ضرب له قبة في السجد؛ فنزف دمه فیه» متفق علیه» وفال الحسن: 
«ما زال الناس یصلون في جراحاتهم» رواه البخاري معلقًا بصيغة الجزم . 

دم الشهید عليه» طاهر عند الحنفية والحنابلة» بشرط أن یکون غير 

وعند المالكية والشافعية أنه نجس مطلقا . 


سس الروض الربع شرح زاد الستقیع 


و و و مه اه و مه و و مه مه واو و و . و مام 


والیسیر ما لا یفحش في نفس أحد بحسبه ۲ . 
5 ۸ دم السمك. طاهر عند الحنفية واطنابل وعند المالكية وهو وجه 
للشافعية : أنه نجس . 
٩‏ الدم الباقي في اللحم والعروق» فاخمهور على أنه طاهر» وعند 
بعض الشافعية : أنه نجس . 
۰ -دممالا نفس له سائلة» فا حنفية والحنابلة طاهر. وعند المالكية 
والشافعية: نجس يغفو عن يسيره. 
۱ -القیح والصديدء فالائمة الأربعة على أنه نجس ؛ لأنهما دمان 
استحالا إلى نتن وفساد» والدم نجس فکذا هما نجسان. 
وعند الظاهرية واختاره شيخ الاسلام أنهما طاهران» إذ الأصل في 
الأشياء الطهارة . 
(ينظر: فتح القدير ۰۲۰۸/۱ والشرح الكبير وحاشية الدسوقي 
۱ والجموع ۲/ ۰۵۰۷ وفتح الباري ۰۲۸۱/۱ ومطالب آولي النهی 
۱ والسیل ا رار 86/۱). 

(۱) أي القیح والصدید لأن حکمه حکم البول والغائط فلا یعفی عن شيء منه . 
)۲( قال في الانصاف ۳۳۱/۱: «حد الیسیر هنا : ما لم ينقض الوضوع وحد 
الکثیر : ما نقض الوضوء وسبق بیان الخلاف في حد الناقض ص (۲۹۸). 
وعند الحنفية : يعفى عن يسير النجاسات في الصلاة وغیرها . 
وعند المالكية: یعفی عن يسير الدم والقیح والصدید في الصلاة 
وغيرهاء ویعفی عن طين الطر وماء الطر وفیه العذرة والبول» ویعفی 

عن ال حداث یکثر قطرها واصابتها للثوب ما لم تتفاحش . 
وعند الشافعية : یعفی عن قلیل وکثیر : آثر الاستجمار ودم وذرق ما لا 
نفس له سائلة» ودم وقيح وصديد بثرات المصلي إن لم يعصره» ویعفی عن - 


اي نمه 


ويضم متفرق بثوب لا آکثر !۳۱ ودم السمك وما لا نفس له سائله كالبق 
والقمل» ودم الشهيد عليه" ء وماد 1 يبقى!١!‏ في اللحم وعروقهء ولو ظهرت 
حمرته طاهر ۳ (و) يعفى (عن آثر استجمار بمحله ) بعد الإنقاء واستيفاء 
2 
العدد””٠.‏ 


قليل: دم وصديد وقيح وبثرات غير غير المصلىء ودم وصديد وماء قروح 
المصلي من غير البثرات» وما لا يدركه الطرف من النجاسات كدم القمل 
والبراغيث والباعوض» وغبار النجاست ودخانها إذا أصاب الثوب . 
(۱) أي يضم متفرق من دم ونحوه من ثوب ونحوه فإن فحش لم يعف عنه . ولا 
يضم متفرق بأكثر من ثوب بل يعتبر ما في كل ثوب على حدته لأن أحدهما 
لا يتبع الاخر . 
(۲) طاهر ولو کثر فان انفصل فنجس کفیره. 
(۳) وهذا هو الذهب. شرح العمدة ۰۱۰۱/۱ الفروع ۱/ ۰۲ البدع ۱/ 
۰ 
)٤(‏ فالذهب وهو قول جمهور أهل العلم ؛ أن الاستجمار مبیح؛ لآن 
الاستجمار ليس له قوة الازالة للعین والاثر کالاء وفي قول للحنابلة ورواية 
عن الامام آحمد : أن الاستجمار رافع . (الصاار الا ۱ 
قال ابن القیم رحمه الله في إغاثة اللهفان 15١/١‏ : «ومن ذلك اجماع 
المسلمين على ما سنه لهم النبي لا من جزاز الاستجمار بالأحجار في زمن 
الشتاء والصيف مع أن الحل يعرق فينضح ولم يأمر بخسله» . وانظر: بدائع ' 
الفوائد ۰۱۰/۶ ٠١١‏ . 
وقال السعدي في المختارات الجلية ص (۳۰) «والصحيح : أن 
الاستجمار مطهر للمحل بعد الاتیان با یعتبر شرعا للنص الصریح آنه - 


[1] في/ ظ بلفظ : (وما لایقی) . 


و( ل الروض الربع شرح زاد الستقیع 


ولا نجس الآدمي بالوات 


رولا ینجس الادمی بالوت() حدیث : «المؤمن لا يب ۷( مه 


لو أصاب الحل رطوبة لم يضر ذلك» والله أعلم» . 

والدليل على أن الاستجمار مطهر لما روته امرأة من بني عبد الأشهل 
قالت: قلت : يا رسول الله إن لنا طريقًا إلى المسجد منتنة فكيف نصنع إذا 
مطرنا؟ قال: أليس بعدها طريق هي أطيب منها؟ قالت: قلت : بلى» فقال: 
هذه بهذه» رواه أحمد بسند صحيح . 
بالوت» وهو ظاهر مذهب أحمد والشافعي» وأصح القولين في مذهب 
مالث» . 

وفی قول للحنفية» وهو مذهب الظاهرية : أن جسد الکافر نجس ؛ لقوله 
تعالی : [ نما المشر کون نجس 4 . 

(شرح العناية ۰۱۰۸/۱ وحاشية الدسوقي ۰۵۰/۱ ومغني الحتاج 
۱ ومطالب آولی النهی ۰۲۳۳/۱ والحلی ۱۲۹/۱). 

)۳( آخرجه البخاري ۷۵/۱ الغسل باب عرق الجنب وآن السلم لا ینجس 
وباب انب یخرج ويشي في السوق وغيره» مسلم ۲۸۲/۱ - ایض - 
ح ۱۱۲ أبو داود ۱/ ۱۵۷۱۵۲ -الطهارة-باب في اخنب یصافح -ح 
۱ الترمذي ۲۰۸/۱ - الطهارة_ باب ما جاء في مصافحة انب -ح 
۱ النسائي ۱۲/۱ الطهارة باب ماسة انب ومجالسته _ح ۰۲۰۹ 
ابن ماجه ۱۷۸/۱ - الطهارة_ باب مصافحة الجنب ج ۰۵۳4 أحمد ۲/ 
۵ ۲۲۷ ۱ ابن آبی شيبة ۱۷۳/۱ -الطهارة- باب فى مجالسة 


1 


باب إزالة النجاسة سس« 


وما لا تفس له سائلة مُتوّد من طاهر 

روما لا نفس) أي دم (له سائله» کالبق والعقرب. وهو «متولد من 
طاهر()) لا[ آینجس بال وت پریا كان أذ بحریا فلا ینجس الاء الیسیر 
E‏ 


- الجنب» أبو عوانة ۰۲۷9/۱ الطحاوي في شرح معاني الاثار ۱۳/۱ - 
الطهارة» البیهقی ۱۸۹/۱ -الطهارة ‏ باب ليست الحيضة فى اليد والمؤمن لا 
ینجس. البضوي في شرح السنة ۲۹/۲ -العلهارةت باب مصافحة الي 
ومخالطته.ح ۲۱۰ -من حدیث أبي هريرة مرفوعا . 

)١(‏ إذا كان متولدا من طاهر فطاهر بلا خلاف» وان كان متولدا من نجس 
فالحمهور على طهارته بخلاف الحنابلة . (الصادر السابقة) . 

وفي الاختیارات ص ۲5 : «وتتخرج طهارته ‏ أي الدود التولد من 
العذرة _بناء على أن الاستحالة إذا كانت بفعل الله تعالی طهرت . ولابد أن 
يلحظ طهارة ظاهرة من العذرة بأن یخمس في ماء ونحوه إلى ألا یکون على 
بدنه شي ۱ . ۱ ۱ 

(۲) قال ابن هبيرة في الافصاح ۱/ ٠١‏ : «واتفقوا على أنه إذا مات في الاء الیسیر 
ما ليست له نفس سائلة کالذباب ونحوه. فانه لا ینجس الا فى آحد قولی 
الشافعي»» وفي الانصاف ۳۳۹/۱: «والصحیح من المذهب أن الوزغ لها 
نفس سائلة نص عليه كا حية» . 

ما لا نفس له سائلة» ينقسم إلى قسمين: 

الاول : أن لا یکون متولدا من نحاسة فطاهر بلا خلاف . ۱ 

الثاني : أن یکون متولدا من نجاسة» فالجمهور على أنه طاهر + حدیث 
أبي هريرة مرفوعا : (إذا وقع الذباب في إناء أحدكم فليغمسه...» متفق 
عليه . وهذا عام. 

وعند الحنابلة : أنه نجس ؛ لأن ما استحال من نحاسة فهو نجسء 
والأقرب قول الجمهور لعموم حديث أبي هريرة. (المصادر السابقة) . 


"DD‏ الروض الربع شرح زاد الستقنع 
وبول ما يۇ كَل لحم وروثف ومنیه 

7 95 3 0۱ , يات ؟ 8 e‏ 

(وبول ما يؤكل حمه وروثه ومنيّه) طاهر""* لأنه يك آمر العرنيين أن 

یلحقوا بابل الصدقة فیشربوا من آبوالها وآلبانها( TEE‏ ل ی 


(۱) وهذا هو الذهب. الشرح الکبیر ۰۱۵۱/۱ الانصاف ۳۳۹/۱. 
قال شيخ الاسلام كما في الاختیارات ص ۲۵: «وبول ما أكل حمه 
وروثه طاهر لم يذهب آحد من الصحابة إلى تنجیسه بل القول بنجاسته قول 
محدث لا سلف له من الصحابة) . 
وقد آطال شيخ الاسلام الاستدلال للقول بالطهارة من ص ۵4۲ إلى 
ص ٩۸۷‏ ج ۲۱ من مجموع الفتاوی . 
والذهب وهو قول للشافعية: أن مني الحيوان الأکول طاهر لطهارة 
بوله» فکذا منیه ؛ ولأن الأصل طهارة الأشياء . 
وعند الحنفية والمالكية» وقول للشافعية : أنه نجس لا ستقذاره» ولأن 
أصله دم . ۱ 
(حاشیه ابن عابدین ۰۳۱۲/۱ والشرح الصغیر ۸۰/۱ والجموع 
۲ ومطالب آولی النهی ۱/ ۲۳۳). 
وأما مني ما لا يؤكل لحمه» فاطمهور على تحاسته » وعند الشافعية : أنه 
. طاهرء إلا مني الكلب والخنزيز. 
(۲) قال النووي رحمه الله في شرح مسلم» والألبان أربعة أقسام : 
- لبن مأكول اللحم» طاهر بنص القرآن والسنة والإجماع . 
ولبن الكلب والخنزير وما تولد من أحدهماء نجس بالاتفاق . 
ولبن الآدمي» طاهر وحكى أبو حامد إجماع المسلمين على طهارته . 
ولبن سائر الحيوانات الطاهرة غير ما تقدم المنصوص نجحاستهاء وهو 
مذهب مالك وأحمد» وقیل : طاهرة وهو مذهب أبي حنیفة» . 


باب زالة النجاسة سح 


والنجس لا يباح شربه ولو آبیح للضرورة لأمرهم بغسل!١!أ:‏ : ه إذا 


3 وهم أربعة من قبيلة عرينة» وعرينة من قطحان. فتح الباري ۰۳۳۷/۱ _ 
أخرجه الب‌خاري ۱/ 16 -الوضوء .باب أبوال الابل والدواب» 
۲ الزكاة باب استعمال إبل الصدقة وألبانهاء ۲۲/۳ الجهاد باب 
إذا حرق الشرك السلم هل یحرق» ۷/۵ -المغازي. -باب قصة عكل 
وعرينة» ۱۷۷/۵ تفسير سورة المائدة ۔باب إِنّمَا جزاء الّذين يحاربوت الله 
دوه مک ASSES GeV‏ 
بابوال الابل ۳/ ۲۰ الطب-باب من خرج من آرض لا تلائمه» ۱۹/۸ - 
الحدود الحاربین » وباب لم یسق الرتدون الحاربون حتی ماتوا وباب 
سم النبي 4ي أعين المحاربين» ۳/۸ - الدیات باب القسامة» مسلم 
۴ القسامة.ح ۰٩‏ ۰۱۰ ۰۱۱ ۱۲ آبو داود ۵۳۱/۶ - 
۲ - الحدود ‏ باب ما جاء في الحاربة -ح 57554 » الترمذي ۱۰۷۰۱۰۱/۱ - 
الطهارة باب ما جاء في بول ما يؤكل لحمه ‏ خ ۰۷۲ ۲۸۱/۶ الأطعمة ‏ 
باب ما جاء في شرب أبوال الابل-ح ۰۱۸4۵ 5/ 786 الطب باب ما جاء 
في شرب أبوال الابل-ح ۲۰6۲ النسائي ٠١۹/۱‏ -١١١-الطهارة۔‏ باب 
بول ما يکل خمهح ۰۳۰۵ ۰۹ ۷ ۳ - تحر الدم باب تأويل قول الله 
عز وجل اما جزاء الّذِينَ يحاربوت الله ورسوله . لح 44755 EY‏ 
CEY ۸۲‏ ۵ ۳۰ ۰:۳۱ ۰1۳۲ ۰4۳۳۲ ۰1۳4 ۰1۳۵ 
ابن ماجه 871/7 امحدود-باب من حارب وسعی في الأرض فسادا-ح 
۸ امد ۰۱۱۱۰۱۰۷۲ IA IAT IVY ۰۱۷۰ ITT‏ 
۰۵ ۳ ۷ ۰ عبد الرزاق 2-۲۵۸/۹ ۰۱۷۱۳۲ ابن أبي 
شيبة ۷۹/۸ - الطب باب في شرب آبوال الإبل۔ح ۰۳۷۰۱ ۱۹۸/۱6 - 
الرد على آبي حنيفة ح ۰۱۸۰۸ الطياليسي ص 2-۲۹۸ ۰۲۰۰۲ ابن - 


1 في/ ظ بلفظ : (بغسله) . 


سره الروض الربع شرح زاد الستقنع 


آرادوا الصلاة رومتي الآدمسي) طاهر() لقول عائشة : «کنت آفرك الني من 


خزيمة 71۱/۱- ۰۱۱۵ ابن حبان كما في الاحسان ۳۲۱/۹-ح ۰440۳ 
6 4695 آبویعلی ۰۱۹۷/۵ ۰۲۱6 ۰۳۸4 2-494 ۰۲۸۱۲ 
۸۷۲ ۰۳۰4 ۰۳۱۷۰ ۰۱۳/۰ ۰۲۲۵ ۰810 -ح ۰۳۳۱۱ ۳۵۰۸ 
۷۱ ۱۲/۷ ۰۳۹۰۵ الطحاوي في شرح معاني الآثار ۱/ ۱۰۷ - 
۸ الطهارة باب حکم بول مایژکل لحمهء 7١١/4‏ الکراهیة_باب 
الرجل یکون به الداء هل یجتنب آم لا؟ » وفي مشکل الاثار ۰۳۲4/۲ 
الطبراني في الصغیر ۰۹۳/۱ البيهقي ۱۲۸/۸ القسامة باب ترك القود 
بالقسامة البغوي في شرح السنة ۲۵۷/۱۰ قتال أهل البغي باب عقوبة 
الحاربین-ح ۲۵۹ من حدیث آنس بن مالك . 
(۱) وهذا هو الذهب» ومذهب الشافعی؛ لما استدل به الولف ‏ ولانه أصل 

خلق الادمی. ۱ 

وعن الامام أحمد: أنه کالدم نجس یعفی عن یسیره» والقول بنجاسة 
المني مذهب الحنفيةوالمالكية ؛ لما تقدم من حدیث عائشة رضي الله عنهاء 
وأجيب عنه : بأنه حكاية فعل وتقرير» وليس فيه أمر. 

(فتح القدیر ۰۱۹۷/۱ والشرح الكبير للدردير ۰۵5/۱ والمجموع 
۲ ۳ والشرح الکبیر ۱5۲/۱). 

۰ قال شيخ الاسلام كما في الاختیارات ص ۲ : «ومني الآدمي طاهر 
وهو ظاهر مذهب آحمد والشافعي» . 

وانظر الأقوال في طهارة المني مع بسط الادلة في مجموع الفتاوی لشیخ 
الاسلام ۲۱/ ۲۰۷-۵۸۷ . 

وقد عقد ابن القیم رحمه الله في بدائع الفوائد ۳/ ۰۱۲-۱۱۹ مناظرة 
مطولة بين فقیهین في طهارة الني ونجاسته رجح فیها طهارته» وآن المشروع 
غسله للاستقذار والاجتزاء بمسحه رطبا وفر که یابسا کالخاط . 


باب ازالة النجاسة ۱ ۱ A‏ 


هو وه و و واو هاو و فاه و و و و و و وام 


ل س س صا مم نت صم ص سے م مي م ص ماد صب سب ع عم مسيم وميم مس سے ست ست علض حا سا 


توب رسول الّه و ثم یذهب فيصلي به»(۱) متفق ق عليه» فعلى هذا يستحب 
فرك یابسه وغسل رطبه( . ۱ 


)۱( آخرجه مسلم ۲۳۸/۱ - الطهارة-ح ۰۱۰۵ ۰۱۰۲ آبو داود ۱/ ۲۰-۲۹۹ - 
الطهارة- باب المني يصيب الشوب-ح ۰۳۷۱ ۰۳۷۲ الترمذي ۱۹۹/۱ - 
الطهارة باب ما جاء في الني يصيب الشوب-ح ۰۱۱۲ النسائي ۱۵/۱ - 
الطهارة باب في فرك المني من الثوب- ۰۲۹7 ۰۲۹۷ ۰۲۹۸ ۰۲۹۹ ابن 
ماجه ۱۷۹/۱ الطهارة ‏ باب في فرك الني من الشوب-ح ۰۵۳۷ ۵۳۸ 
أ مد ۰۳۵۹/۱ ITY ۰۱۲۵ (AV (VY «ET‏ ۰۱۳۵ ۰۱۹۳ 0۲۱۳ 
۹4 ۰ الشافعی فى مسنده ص ۲۲ عبد الرزاق 
۹ .۰۱8۳۹ ان أبى شيبة ۱/ ۸۶ الطهارة_باب من قال: يجزيك 
أن تفرکه من ثوبك» الطيالسي ص۱۹۹ -2 ۰۱۶۰۱ ابن خزيمة ۱/ ۱6۷ - 
ح ۲۸۸ آبو عوانة ۰۲۰4/۱ الطحاوي في شرح معاني الاثار ۱/ 4۸ -1۹- 
الطهارة باب حکم الني هل هو طاهر آم نس ابن حزم في الحلی 
۱ البيهقي 1۱۰/۲ ۶۷۰ الصلاة باب المني يصيب الشوب 
البغوي في شرح السنة ۸۹/۳ تا 
ح ۲۹۸. ۱ 

وأخرجه البخاري وغیره بلفظ : «کنت آغسله من ثوب رسول الله وك 
فيخرج إلى الصلاة» وأثر الغسل في ثوبه بقع الماء» . 

)۲( قال شيخ الإسلام في مجموع الفتاوى ۲۱/ ٠٠١‏ : «وأما کون عائشة رضي 
الله عنها تغسله تارة من ثوب النبي ی وتف رکه تارة فهذا لا يقتضي تنجیسه 
فإن الثوب يغسل من الخاط والبصاق والوسخ» وهکذا قال غير واحد من 
الصحابة کسعد بن أبي وقاص وابن ¿ عباس وغیرهما: إغا هو بمنزلة التخاط 
والبصاق آمطه عنك ولو بإذخرة» وسواء كان الرجل مستنجيا أو مستجمرا - 


(GA)‏ الروض الربع شرح زاد الستقنع 


ورُطُوبَةٌ فرج الق 


۳ ای a‏ ا ا 


= فان منيه طاهر ومن قال من أصحاب الشافعي وأحمد: إن مني الستجمر 
نجس لملاقاته رأس الذكرء فقوله ضعيف فان الصحابة عامتهم كانوا 
يستجمرون ولم يكن يستنجي بالاء إلا قليل» بل كان كثير منهم لا يعرفون 
الاستنجاء بل أنكروه فلم يأمر النبي ية أحدا منهم بغسل منیه بل ولا 
فرکه) . 
وفي الاختیارات ص ۲5 : «والأقوى في الذي أنه يجزئ فيه النضح 
وهو إحدى الروایتین عن أحمد) . 
وصوب في الإنصاف ۳۳۰/۱: العفو عن يسير المذي خصوصا في 
تساه وق ال مات ۲۳۸۱ سیر الودى لا عش عله على 
الصحیح من الذهب». وقال ابن القیم في إغائة ة اللهفان ۱۵۱/۱: «ومن 
ذلك نص آحمد على أن الودي یعفی عن يسيره كالمذي» .. 
)١(‏ وهذا هو المذهب» ومذهب الحنفية؛ لأن رطوبة الفرج كرطوبة سائر البدن 
الخارج كالفم والانف والعرق . 
وفي قول للحنفية» والشافعية والحنابلة: أنه نجس ؛ لحديث عثمان فيمن 
جامع ولم يمن : «آنه يتوضأ ويغسل ذکره» رواه البخاري . 
ونوقش : :أنه لا n‏ كرك لالد كدر ل e‏ 
أنه منسوخ بوجوب الغسل. (الدر الختار ۰۱۷/۱ ومغني الحتاج 
۱ ۱ والشر e‏ 
(۲) الخاط : ما یسیل من الأنف» والخاط من الأنف کاللعاب من الفم . انظر 
لسان العرب ۳۹۸/۷ مادة «(مخط) . 


باب إزالة النجاسة ) 3 ( 

. وسور الهرق وما دُونها في الخلقة طاهن 
والبلغه''' ولو ازرق وما سال من الفم وقت النوم» (وسۇرالهر وما 
دونها في الخلقة طاهر ) غير مکروه"؟ غير دجاجه مخلاة ٩۳‏ . 


والسؤر ‏ بضم السین مهموز -بقية طعام الحيوان وشرابه» والهر : القط . 
وان أكل هو أو طفل ونحوهما نجاسة ثم شرب ولو قبل أن يغيب من 
مائع لم يؤثر لعموم البلوی"*) لاعن نجاسة بیدها أو رجلها ولو وقع ما 


(۱) البلغم : خلط من أخلاط الجسم. وهو آحد الطبائع الأربع. وهو : اللعاب 
الختلط بالخاط الخارج من السالك التنفسية . انظر : العجم الوسیط 1۹/۱ 
مادة : «بلغ». 

" وسيأتي إن شاء الله أن الراجح طهارة سؤر الحمار والبغل قريبًا عند 
قوله : «وسباع البهائم» . 

(۲) الهرة وما دونها في الخلقة طاهر باتفاق الأئمة حدیث أبي قتادة رضي الله 
عنه وفیه قوله ية في الهر : «إنها ليست بنجس إنها من الطوافین علیکم 
والطوافات» رواه اا 

(العناية ۰۱۰۲/۱ والشرح الصغير ۱/ ۰1۷ ومغني الحتاج ۰۷۸/۱ 
ومطالب آولی النهی ۲۳۲/۱). 

(۳( قالوا: فیکره احتیاطا . حاشية العنقري ۱۱۵/۱ . 

(6) مخلاة: التروكة فى الخلاء . 

(۵) قال شيخ الاسلام كما في الاختیارات ص (۲۷): «وإذا أكلت الهرة فأرة 
ونحوهاء فإذا طال الفصل طهر فمها بريقها لأجل الحاجة وهذا أقوى 
الأقوال» واختاره طائفة من أصحاب أحمد وأبي حنيفة» وكذا أفواه الأطفال 
والبهائم". 


سس( الروض الربع شرح زاد الستقنع 
وسبَاعٌ البَهَائم» والطیّر وامار الأهْلئ والبغل منه: نَجسّة. 
ينضم دبره في مائع ثم خرج حًا لم یزثر ۳ . 

روسباع البهائهم”" و) سباع (الطير”" ) التي هي أكبر من الهر خلقة!؟) 
(واحمار الأهلي والبغل منه) . 

أي من امار الأهلي لا الوحشي ( نجسة) وكذا جميع أجزائها 


)١(‏ كفارة وحية. قال عثمان في حاشيته /١‏ 49 : «قيل: إن جميع الحيوانات 
إذا وقعت في مائع ينضم دبرها إلا البعير»» والبعیر : معلوم الطهارة. 
(۲) کالفیل» والفهد. والأسد والنمرء والذئب. 1 
فالمذهب : أن سباع البهاتم تحسة؛ لا استدل به الولف ومذهب الحنفية 
والمالكية والشافعية: أن سباع البهائم طاهرة؛ لما روی جابر رضي الله عنه 
قال: قيل: يا رسول الله أتتوضأً با أفضلت الحمر؟ قال : نعم با أفضلت 
السباع» رواه الشافعي والبيهقي وهو ضعیف. ولأن الأصل في الأشياء 
الطهارة. 
(العناية ۰۱۰۲/۱ والشرح الصغير ۰170/۱ ومغني المحتاج ۰۷۸/۱ 
والكافى ۱۷/۱). 
(۳( كا لمات هم والحدأة» والبومة. 
وفی الانص أف ۳۲/۱: «وعنه فى الطیر لا يعجبنى عرقه إن أكل 
AE‏ الشسامیه فقط كرو لشن هی دين وال 
إليه» . 
(4) في حاشية ابن قاسم ۱ الا كالهر أو دونه کالنمس والنسناس وابن 
عرس والفأرة والقنفذ فطاهر حیا» . 


باب إزالة النجاسة سس 


وف ضلاته(۱)؛ لأنه عليه الصلاة والسلام لما سئل عن الماء وما ينوبه من 
ا والدواب» فقال: «إذا كان الماء قلتين لم ینجسه اا فمفهومه 
أنه ينجس['' إذا لم يبلغهماء وقال في الحمر يوم خيبر «إنها رجسس(4(0۳)) 


)۱( وهذا هو المذهب. وعن الإمام أحمد: طهارة البغل واحمار» اختارها ابن 
قدامة» وصاحب الشرح الکبیر » وهو قول جمهور أهل العلم ؛ لقوله 
تعالى : [ والخيل والبغال والحمير لترکبوها وزينة 4 فالله عز وجل ذکرها في 
معرض الامتنان على عباده في رکوبها ولو كانت نحسة ما آباحها لهم . ۱ 

(ينظر : العناية ۰۱۰۲/۱ والشرح الصغیر ۰۷/۱ ومغني الحتاج 
۱ والغني ۰۰۸/۱ الشرح الکبیر ۶/۱ ۱۵). 

قال الشیخ محمد بن إبراهيم في مجموع الفتاوی ٩۱/۲‏ : «إنها طاهرة 
في الحياة ولا ینجس منها إلا البول والروث والدم». 

وقال السعدي كما في الارشاد ص ۲۱: «والصحیح : أن الحمار 
والبغل ريقه وعرقه وشعره وما خرج من آنفه طاهر بخلاف بوله وروثه 
وأجزائه فانها خبيثة نجسة لأن النبي بي كان یرکبهما والصحابة رضي الله 
عنهم» ولم يأمر بتوقي عرقهما؛ وریقهما وشعرهماء وهي أولى من طهارة 
سؤر الهر الذي ثبتت طهارته وعلله و : «بأنها من الطوافین علیکم 
والطواف ات» ومشقة اجتناب ملامسة الحمير والبغال آشق من الهر بكثير 
وأولى بالاباحة والتطهیر . 

(۲) تقدم تخریجه آول کتاب الطهارة . 

(۳) وفي فتاوی الشيخ محمد بن إبراهيم یم ٩۹٦1/۲‏ : «الضمیر عائد على اللحوم» 
ولا يلزم من تنجيس اللحوم تنجيس الحمر». 

(6) أي نحسة. انظر: هدي الساري ص ۱۲۱ . 


ی ان بلط :أن بسن ار 


او اس 


و وم هم وه و وه و وه هو و مه و مه و مه و و و و 


آخرجه البخاري ۵/ ۷۳ الغازي_باب غزوة خیبر» ۲۳۰/۲ - الذبائح 
والصید.باب لحوم الحمر الإنسية» مسلم ۱۵2۰/۳ الصید والذبائح - 
اح ۰۳6 ۳۵ النسائي ١‏ الطهارة باب سؤر الحمار-ح ۹ ۷ - 
الصيد والذبائح-باب تحريم أكل لحوم الحمر الأهلية-ح ۰ ۳ ابن ماجه 
۲ الذبائح باب لحوم الحم الوحشیة-ح ۰۳۱۹۲ الدارمي ١5/7‏ 
الأضاحي ‏ باب في لحوم الحمر الاهلية_ح ۰۱۹۹۷ أحمد ۰۱۱۱/۳ ۰۱۲۱ 
عبد الرزاق 5/ 07ح ۰۸۷۱۹ ابن أبي شيبة 4517/١5‏ المغازي باب 
غزوة خيبر -ح ۰۱۸۷۳۵ ابن سعد في الطبقات الكبرى ۰۱۱۳/۲ الطحاوي 
في شرح معاني الآثار 4/ ۲۰۵ - الصيد والذبائح باب أكل حوم الحمر 
الأهلية» البيهقي 77١/9‏ الضحایا باب ما جاء في أكل احوم الحمر 
الأهلية من حديث أنس بن مالك . 


ولد عام عاد 
ود 25 2۳ 


0ك 


ره 


7 


4 


الروض الربع شرح زاد الستقبع 


أصله : السیلان من قولهم : حاض الوادي إذا سال . 


ىة الله لركمة غذاء الل ان ل aa NS‏ للش و لاد 


(۱) والاستحاضة والنفاس» وعنون بالحيض لاصالته . 
قال عشمان في حاشیته على النتهی ۱۰۰/۱: افائدة: یحیض من 
الحيوانات آربع فقط : «الادمي والأرنب» والضبع. والخفاش» فأخرج 
الجن کذا بخط الشهاب البهوتي . 
وقال بعضهم كما في مطالب آولي النهی ۲۳۹/۱ : 
إن اللواتي بحضن الكل قد جمعت في ضمن بيت فکن من لهن يعي 
أمرأةناقة مع أرنب وزغ وكلبةفرس خفاش مع ضبع 
وانظر : الحيوان للجاحظ ۵۲۹/۵ . 
(؟) قال شيخ الإسلام في مجموع الفتاوى ۲۳۸/۱۹: «والأصل في كل ما 
خرج من الرحم أنه حيض حتى يقوم دليل على أنه استحاضة لأن ذلك هو 
الدم الأصلي الحبلي وهو دم ترخیه الرحم ودم الفساد وعرق ينفجر وذلك 
کالرض والاصل الصحه لا اثرض فمتی رأت الدم جاریا من رحمها فهو 
حیض تترك لأجله الصلاة) . 


(۳( قال في الشرح الکبیر ۱۵۵/۱ : هوهو دم طبع الله النساء وجبلهن علیه 
ولیس بدم فساد بل خلقه الله تعالی لحكمة تربية الولد فإذا حملت المرأة - 


+۰ 


= انصرف ذلك باذن الله تعالی إلى غذائه ولذلك لا تحيص الحامل» فإذا 
وضعت الولد قلبه الله بحكمته لبتا ولذلك قلما تحيض الرضع. فإذا خلت 
المرأة من الحمل والرضاع بقي الدم لا مصرف له فيستقي في مكان ثم يخرج 
في الغالب في كل شهر ستة أيام أو سبعة وقد يزيد على ذلك وتقل وتطول 
أشهر المرأة وتقصر على حسب ما ركبه الله تعالى في الطباع» . وانظر أيضا : 
شرح الزركشي ۰06/۱ 4۰1 . 
(۱) ومن تعاریف الحنفية : دم ینفضه رحم امرأة سليمة عن داء وصغر . 
ومن تعاریف المالكية : هو الدم الخارج من فرج المرأة التي يكن حملها 
عادة من غير ولادة ولا زيادة على الأمد. 
ومن تعاریف الشنافعية: الخارج من فرج المرأة على سبیل الصحة من 
غير سبب الولادة فى أوقات معلومة. 
(فتح القدير ۱/ ۰۱7۰ والقوانين ص ۳۱ ومغني المحتاج ۱۰۸/۱). 
(۲) ابتداء الحيض لم يزل منذ أن خلقهن الله ؛ لحديث عائشة أن النبي بل : «هذا 
شيء كتبه الله على بئات آدم» رواه مسلم . 
. وروی الحاكم بإسناد صحيح ۳۸۱/۲ عن ابن عباس قال : «إن ابتداء 
الحيض كان على حواء بعد أن هبطت من الجنة» . 
وقیل : إن أول ما أرسل الحيض على نساء بني إسرائيل . (فتح الباري 
7/١‏ 20). 
(۳) أي هلالية: قال في الإنصاف ۳۵۵/۱: «حيث قلنا: أقل سن تحيض له كذا 
فهو تحديد فلابد من تام تسع سنين» . 


الروض الربع شرح زاد الستقعع 


لأنه لم یثبت في الوجود وبعدها إن صلح فحیض "۰ قال الشافعي : ریت 
جدة لها إحدى وعشرون سنة ا 


1 (ولا) حيض (بعد خمسين) سنة(۳ لقول عائشة : إذا بلغت المرأة 


(۱) أي وبعد تام التسع إن صلح أن يكون حيضا بأن لا ينقص عن يوم وليلة ولا 
يزيد على خمسة عشر يوما فحيض على المذهب تثبت به أحكام الحيض كلها . 
)۲( رواه البيهقي في السنن ۰۳۱۹/۱ وفي سنده أحمد بن طاهر بن حرملق قال 
الذهبي في الیزان ۱۰6/۱ : «قال الدارقطني : كذاب» وقال ابن عدي : 

حدث عن جده عن الشافعي بحکایات بواطیل يطول ذکرها». 

(۳) هذا الذهب وعلیه الأصحاب: أن آقل سن تحيض له المرأة تسع سنین» 
وأكثر سن تحیض له خمسون سنة . وعن الامام أحمد: بعد الخمسين حيض 
إن تکرر . 

ومذهب الحنفية: لا حیض قبل تسع سنین» وأكثر ایض خمس 
و خمسون وهو المفتى به عندهم . 

وعند الشافعية: لا حيض قبل تسع» ودلیل من حد آقله بتسع قول 
عائشة : «إذا بلغت الجارية تسع سنین فهي امرأة» وهو ضعیف لتعلیقه فقد 
رواه الترمذي والبيهقي معلقا . 

ولحديث عائشة «قالت : تزوجني رسول الله و لست سنين . وبنی بي 
وأنا بنت تسع سنين». رواه مسلم ولا دلیل فيه على التحدید. ودلیل من حد 
آکثره بخمسین ما استدل به المؤلف. . 

(ینظر: البحر الرائق ۰۲۰۱/۱ ومواهب الجليل ۱/ ۰۳۲۷ ونهاية 
الحتاج ۰۳۲۰/۱ والشرح الکبیر ۰۱۵۹/۱ ۱۰ الفروع ۰۲۵/۱ 
الانصاف ۱/ ۳۵۲). 


[۲۱ ساقط من/ م» ف. 


۰ 
® وه هم و و و و و و واه و هو و مه هم .د وه 


هی تا م۳ ذکره أحمدء ولا فرق بين نساء 
العرب وغیرهن"]. 


واختار شيخ الاسلام : أنه لا حد لأقل سن تحيض فيه الرأق ولا 
لأكثره؛ وعلیه فمتي رأت الأنثى احیض فهي حائض وان كانت دون تسع 
سنين أو فوق خمسین سنة» وذلك لأن آحکام ایض علقها الله ورسوله 
على وجوده» ولم يحدد الله ورسوله سنا معيتا فوجب الرجوع فيه إلى 
الوجود الذي علقت عليه الأحكام» وتحدیده بسن معين يحتاج إلى دلیل من 
الكتاب أو السنة ولا دليل في ذلك . 

انظر: مجموع الفتاوی لشيخ الإسلام ۱۹/ ۰۲۳۷ المختارات الجلية 
للسعدي ص (۰)۳۲ رسالة في الدماء الطبيعية للنساء ص (25 ۷) . 

وقال الشيخ محمد بن إبراهيم رحمه الله في فتاويه 45/7 : : «الصحیح 
أن الحيض لا يحد بخمسين» بل متی استمر الدم بوقته وصفته وتربيته فهو 
حيض» أما إذا اضطرب بعد هذا السن فلا يعتبر حيضاء بل يعتبر قي حكم 
دم الفساد» . 

(1) لم أجده في الكتب المؤلفة عن الإمام أحمد بن حبئل» وقد وجدت في كتاب 
مسائل الإمام أحمد بن حنبل» رواية ابنه عبد الله ص ۰41 ما یخالف حكم 
النص . فقد قال عبدالله : : «سألت أبي عن امرأة قد أتى عليها نيف وخمسون 
سنة ولم تحض منذ سنة وقد رأت منذ يومين دما ليس بالكثير ولكنها إذا 
0 تترك الصلاة ما ترى لها؟ فقال أبي : لاتلتفت 
إليه تصوم وتصلي فإن عاودها بعد ذلك مرتين أو ثلانًا فهذا حيض وقد رجع 
تقضي الصوم. قلت : فالصلاة. قال : لا تقضي ۱ 


۳۱1 ساقط من/ م۰ ف 


اوو وی 


(ولا» حيض رمع حسمل)۰۲ قال أحمد: إغا تعرف الساء الحمل 


)١(‏ وهذا هو المذهب» ومذهب الحنفية» لحديث ابن عباس رضي الله عنه أن 
النبي بی قال : « نهى ول أن توطأ حامل حتى تضع أو حائل حتى تحيض»» 
رواه الدارقطني وله شاهد من حديث أبي سعید أخرجه أبو داود والدارمي 
والدارقطني والبيهقي وغيرهم . 

فالنبي ی جعل وجود الحيض علما على براءة الرحم 

وعن عائشة في الحامل تری الدم قالت : «تختسل وتصلي» رواه الدارمي 
وهو حسن. 

وعن الإمام أحمد : أنها عیض » بل حكي أنه رجع الیه , وهو مذهب 
المالكية والشافعية لقوله تعالى : « ويسألونك عن المحيض فل هو اذى 4 
فمتى وجد الأذى وجد حكمه ولو من حامل ولقول عائشة: «إذا رأت 
الحبلى الدم فلتتمسك عن الصلاة» فإنه حيض» رواه الدارمي بإسناد 
صحيح . (المصادر السابقة) . 

واختار هذه الرواية شيخ الاسلام» وقال في الفروع: هي أظهر الغني 
۱ مجموع الفتاوى ۲۱/ ۰۲۳۹ الاختيارات ص (۰)۳۰ الفروع 
۱ وانظر بحث هذه المسألة مبسوطًا أشد البسط فى : زاد المعاد 
۵ تهذیب السنن ۱۰۹/۳ وقال الشيخ محمد بن إبراهيم في فتاويه 
۲ «والحبلى وما يصيبها في حال حبلها العروف» والصحيح: أنه إذا 
كان بوقته وصفته فإنه حیض. أما الأشياء التي تضطرب فهي تلحق بدم 
الفساد فان الحبلى يعتريها شيء من الدم غير الحيض وهو مايصيب الجنين عا 
تهراق معه شيء من الدماء» وهذا هو الصحيح الذي يفتي به المحققون» . 

وفي رسالة الدماء الطبيعية للعثيمين ص (ص :)١١‏ «والصواب أنه - 


اب تسس له 


وأَقَلَّهُ يَوْمٌ وَليْلَة وأكفرةُ حَمْسَة عشر یوم 
بانقطاع الدم» فان رأت دما فهو دم فساد لا تترك له العبادة۲) ولا هنع 
as‏ وطق ویستحب أن تغتسل بعد انقطاعه(۲۳) إلا أن تراه قبل 
م 


ولادتها بيومين أو ثلائة مع آمارة فنفاس(*؟ ولا تنقص 1 
(وأقله) أي أقل ایض یوم وليلة) لقول علي رضي الله عنه. 
(وأكشره) أي أكثر الحيض (خمسة عشر يومًا)”* بلياليها لقول عطاء : 


- حيض إذا كان على الوجه العتاد في حيضها لأن الأصل فيما يصيب المرأة من 
الدم أنه حيض إذا لم يكن له سبب ينع من كونه حيضاء وليس في الکتاب 
والسنة ما هنم حيض الحامل' . 
(۱) کالصلاة والصیام» والطواف. 
(؟) قال في الاقناع ۱/ 0 «إن حاف العنت» وقال في شرح الاقناع ۲۰۲/۱ : 
«ولم يذكر هذا القيد غيره من الأصحاب من وقفت على كلامهم . 
قال عثمان في حاشية المنتهى ٠١ 5 /١‏ : «أقول: لعله مراد من أطلق بل 


۳( وهذا تفريع على المذهب» وعلی الرواية الأخرى : أنه حيض يأخذ أحكام 
اش ره 


)٤(‏ وفي رسالة الدماء الطبيعية للعثيمين ص (4۸) : «إذا رأت الحامل الدم فان 
كان قبل الوضع بزمن يسير كاليومين والثلاثة ومعه طلق فهو نفاس» وان كان 
قبل الوضع بزمن كثير» أو قبل الوضع بزمن يسير لكن ليس معه طلق فليس 
بنفاس» . 

(4) وهذا هو الذهب وعليه الأصحاب: أن أقل الحيض يوم وليلة» وأكثره 
خمسة عشر يوماء وهو مذهب الشافعية . 


1 في / ش بلفظ : (تنقض)» وفي/ ف بلفظ : (تتقضي) . 


اھ و 


داتفه ن خيمسة عشن يوماء (وغالبه) أي غالب الحيض (ست) 


5 ومذهب الحنفية : أن أقل الحيض ثلاثة أيام بلياليها وأكثره : عشرة أيام . 
وعند المالكية : لا حد لاقله» وأكثره خمسة عشر . (المصادر السابقة) . 
ودليل من حد أقله بيوم وليلة: العرف» فقد وجد الحيض معتادا يوما. 
ودليل من حد أكثره بخمسة عشر يوماء حديث ابن عمر الرفوع : 
«تمكث إحداهن شطر دهرها لا تصلي» لكن لا أصل له . 
واستدل الحنفية : بحديث أبي أمامة مرفوعا : «أقل الحيض ثلاث وأكثره 
عشر» رواه الطبراني في المعجم الكبير )١085(‏ فيه العلاء بن كثير وهو 


صحف . 


وعن الامام أحمد: أقله يوم» وأكثره سبعة عشريومًا. المغني 
۱ الفروع ۲۱۷/۱ . 

وذهب شيخ الاسلام كما في الاختيارات ص ۲۸ : «إلى أنه لا یتقدر 
أقل ایض ولا أكثره» . 

وقال في مجموع الفتاوى /١9‏ ۷ «ومن ذلك اسم الحيض علق الله 
به أحكامًا متعددة في الكتاب والسنة ولم يقدر لا آقله ولا أكثره» ولا الطهر 
بين الحيضتين مع عموم بلوى الأمة بذلك واحتياجهم إليه» واللغة لا تفرق 
بين قدر وقدر فمن قدر فى ذلك حدا فقد حالف الكتاب والسنة. . . والقول 
الغاليفة أصح أنه لا حد لاله ولا لأكثره بل ما رأته المرأة عادة تمرة فهو 
حيض وان قدر أنه أقل من يوم استمر بها على ذلك فهو حیض. وان قدر أن 
أكثره سبعة عشر استمر على ذلك فهو حيض» وأما إذا استمر بها الدم دام 
فهذا قد علم أنه ليس بحيض لأنه قد علم من الشرع واللغة: أن المرأة تارة 
تكون طاهرا وتارة تكون حائضًاء ولطهرها أحكام ولحيضها أحكام». 


أو سَبْعٌ وأَفل الطهر بين الحَيْضَتَيّن ثلاثة عضر يوم . 
ليال بأيامها أو سبع ) ليال بأيامها''" . 

(وأقل الطهر بين حيضتين ثلاثة عشر) يوم(" احتج أحمد با روي 
عن علي أن امرأة جاءته وقد طلقها زوجها فزعمت أنها حاضت في شهر 
ثلاث حيض» فقال علي لشريح”": قل فيها. فقال شريح : إن جاءت ببينة 
من بطانة أهلها من يرجى دينه وأمانته فشهدت بذلك وإلا فهي كاذبة» فقال 


(۱) وهذا معروف بالاستقراء والتتبع» وقوله: «أو سبع» للتنويع يعني من النساء 
من تكون غالب عادتها سبعّاء ومنهم من تكون سيًا. وحكاه النووي إتفاقًا. 
(الجموع ”5/7 .)5١‏ 

(؟) وهذا هو الذهب. لما استدل به المؤلف» وعن الامام أحمد: أقله خمسة 
عشر یوم وهو مذهب الحنفية» والمالكية والشافعية» لحديث ابن عمر 
مرفوعا : «تمكث إحداكن شطر عمرها لا تصلي» لكن لا أصل له . 

وعن الإمام أحمد أيضًا: لا حد لأقله» وهذه الرواية اختیار شيخ 
الاسلام الغني ۰۳۹۰/۱ مجموع الفتاوی ۱۹/ ۷ الفروع ۱/ ¥ 
بدائع الفوائد ٠٤/٤‏ . 

(۳) شریح: هو : آبو أمية شریح بن الحارث بن قيس الكندي (۷۸ ه) استقضاه 
عمر على الک وفة ثم استقضاه علي رضي الله عنه فمن بعده واستعفی 
من القضاء قبل موته بسنة من الحجاج. حدث عن عمر وعلي وابن 
مسعود رضي الله عنهم وحدث عنه الشعبي والنخعي وغیرهما . وهو من 
العمرین عاش مائة وعشرین سنة رضي الله عنه . انظر کتاب : تذكرة احفاظ 
7/١‏ . 


الروض الربع شرح زاد الستقنع 


على : قالون» أي جید بالرومیة(۱. 

(ولا حد لا کشره )!۲ أي آکثر الطهر بين الحيضين لأنه قد وجد من 
لا حیض أصلاً» لکن غالبه بقية الشهرء والطهرا' آزمن حيض 
خلوص النقاء بأن لا تتغير معه قطنة احتشت بها » ولا یکره وطؤها زمنه 


(۱) وقال السعدي في الختارات الجلية ص (۳۳): «وإنما يدل إذا صح الاثر أن 
المرأة قد یجتمع لها في شهر واحد ثلاثة آقراء وذلك نادر جداء وکذلك طلب 
البينة على ذلك والا فقول المرأة مقبول في حیضها وطهرها» . 

(۲) آخرجه البخاري معلقاً رت [ذا حاضت فل شهر ثلاث 
حیض» الدارمي ۱/ ۱٩۳‏ -الطهارة-باب في آقل الطهر .ح ۸7۰ البيهقي 
۷ -۱ العدد باب تصدیق المرأة فيما يكن فيه انقضاء عدتها . 

قال الحافظ ابن حجر في فتح الباري ۱/ 4۲۵ : واغالم یجزم آي 
البخاري -به للتردد في سماع الشعبي من علي بن آبي طالب» ولم يقل إنه 
سمعه من شریح فیکون موصولاً. 

(۳) وقال شيخ الاسلام في شرح العمدة 1۷۸/۱ : «آما آکثر الحيض فلا حد له 
لأن من النساء من تطهر الشهر والسنة كما أن منهن من لا تحيض آبدا». وهذا 
بالاجماع . (الجموع ۰۹/۲). 

(4) طال الزمن أو قصرء تختسل منه وتصلي» وتفعل ما تفعله الطاهرات وهذا 
هو الذهب. 
وعن الامام آحمد : ما دون الیوم لا تلتفت إليه کالفترات واللحظات وما لم 
تر فيه القصة البیضاء» وهذا اختیار ابن قدامة رحمه الله» وعنه أيضا أنه لیس 
الطهر في آثناء الحيضة بطهر صحیح بل حکمه حکم الدم . الغني ۱/ ۰۳۹۱ 
شرح العمدة ۱/ ۰۵۱۳ الفروع ۱/ ۰۲۷۳ الانصاف ۱/ ۰۳۷۳ 


1 في/ ش بلفظ : (الطهور) . 


باب تسس« 
وَتَقْضي اخاْض الصوم لا الصلاة. ولا يَصِحَان منها. بل يَحْرْمَان 


روتقضي الحائض) رالصوم لا الصلاق |جماعا(۳؟ (ولا يصحان) 
أي الصوم والصلاة (منها)”" أي من الحائض بل یحرمان *) علیها 
کالطواف"*) وقراءة القشتر از واللبث فى المسجد لا الرور به إن آمنت 


(۱) وعن الامام أحمد: يكره اختاره الجد. الانصاف ۱/ ۰۳۷۲ 

۱ . ٩١ /۱ الافصاح‎ )۲( 

(۳) قال ابن القیم رحمه الله في إعلام الوقعین ۲ ما ایجاب قضاء 
الصوم على الحائض دون الصلاة فمن تمام محاسن الشريعة وحكمتها 
ورعايتها لمصالح المكلفين فإن الحيض لا كان منافيا للعبادة لم يشرع فيه فعلها 
وكان في صلاتها أيام الطهر ما يغنيها عن صلاة أيام احیض فيحصل لها 
مصلحة الصلاة في زمن الطهر لتكررها كل يوم بخلاف الصوم. فإنه لا 
يتكرر وهو شهر واحد في العام فلو سقط عنها فعله بالحيض لم يكن لها 
تدارك نظيره وفاتت عليها مصلحته . 

(5) الا فصاح ۱/ 0 . 

)2 وعند شيخ الاسلام كما في الاختيارات ص ۲۷ : «یجوز للحائض الطواف 
عند الضرورة» ويأتي في الحج . 

(7) وهذاهو المذهب. وحکی رواية عن أحمد: أنه يجوز للحائض قراءة 
القرآن واختار هذا شيخ الإسلام. المقنع ص ۰۱۷ الاختيارات ص ۰۲۷ 
البدع ۱/ AV‏ . 

قال شيخ الاسلام في مجموع الفتاوی ۲۱/ ۰ «ومن العلوم أن 

النساء كن یحضن على عهد رسول الله ِا ولم يكن ینهاهن عن قراءة القرآن . 
كما لم يكن ینهاهن عن الذکر والدعاء بل آمر ایض أن يخرجن يوم العید - 


و 


و و و و و واوا وه واو وه د ود ود هم وه مه مه و 


و اه ها و هد وهاو هاه هاو هو اه و و و و و و و و و و و ى و و و هد و و هاو واه قاع و و و ها اه دقام 


- فیکبرن بتکبیر السلمین وأمر الحائض أن تقضي الناسك كلها إلا الطواف 

بالبیت تلبي وهي حائض وكذلك بزدلفة ومنی وغیر ذلك من الشاعر وأما 
الجنب فلم يأمره أن يشهد العيد ولا يصلي ولا يقضي شيئًا من الناسك فعلم 
أن الحائض يرخص لها فيما لا يرخص للجنب فيه وان كانت عدتها أغلظ 
فكذلك قراءة القرآن لم ينهها الشارع عن ذلك» . 

وفي الاختيارات ص 77 : «وإن خشيت نسيانه وجب» . 

وفي أعلام الموقعين لابن القيم ۰۲۳/۳ 75 : «قرر ابن القيم جواز قراءة 
القرآن للحائض ورد على المخالف ونقد الحديث المروي فى ذلك « لا تقرأ 
لحاتض وابعنب فاون القرآن» كما بين بطلان قیاس الاش علی الاي 
من ثلاثة وجوه: 

آحدها: أن انب يمكنه التطهر متی شاء بالاء أو التراب فليس له عذر 
في القراءة مع الجنابة بخلاف الحائض . 

. والشاني: أن الحائض يشرع لها الإحرام والوقوف بعرفة وتوابعه مع 


الحيض بخلاف انب . 
الثالث: أن الحائض يشرع لها أن تشهد العيد مع المسلمين وتعتزل 
المصلى بخلاف انب . 


وفی رسالة الدماء الطبيعية للعثيمين ص ۲۱: «والذي ینبغی بعد أن 
عرفنا نزاع أهل العلم أن يقال: الأولى للحائض ألا تقرأ القرآن الكريم نطقًا 
باللسان إلا عند الحاجة لذلك لمثل أن تكون معلمة فتحتاج إلى تلقين 
العلمات أو في حال الاختبار فتحتاج المتعلمة إلى القراءة لاختبارها أو نحو 
ذلك» . 


ویحرم وطؤها في الفرج. فاد فعل 


۱3 E SES O 
. ۳" تلویثه "۲۱ ( ويحرم وطؤها في الفرج) ۳ إلا لمن به شبق بشرطه‎ 

قال الله تعالی : ل فاعتزلوا النّساء في المحیض 4 (فإن فعل) بأن آولج 

قبل انقطاعه(*۲ من یجامع مثله حشفة ولو بحائل أو مكرهاء أو ناسا آوجاهلا") 


= وانظر آیضا: الحلی ۰۷۸/۱ معالم السنن ۱/ ۷۲ الجموع شرح 
الهذب ۰9۹/۲ نيل الأوطار ۰۲۲۲/۱ سبل السلام ۰۷۱/۱ عارضة 
الأحوذي ۱/ ۲۱۳ . 
)١(‏ وفي الافصاح ۱/ ۹۵: «وأجمعوا على أنه يحرم علیها اللبث في السجد» . 
(۲) انظر: الافصاح ۱/ ۰۹0 الاقناع ۱/ ۰716 وفي الاقناع ۱/ 75 : « ولیس 
بكبيرة» . 
(۳) قال عثمان فى حاشیته ۱۰۱/۱ : «هو : 
۱ أن لا تندفع شهوته عند الوطء في الفرج. 
۲ وأن یخاف تشقق أنثييه إن لم يطأ. 
۳-وآن لا يجد مباحة غير الحائض . 
٤‏ وأن لا يقدر على مهر حرة ولا ثمن أمة» ولعله : ولو بزيادة كثيرة لا 
تجحف بماله لعدم تكرر ذلك . 
(6) سورة البقرة» آية: ۲۲۲ . 
(۵) وبعد انقطاع الدم وقبل الغسل لا كفارة عليه مع التحريم وهذا هو الصحيح 
من المذهب» وقیل : كالوطء حال جريان الدم. الإنصاف /١‏ ۳۵۲. 
000 وهذا هو الصحيح من المذهب. 
وعن الإمام أحمد: لا كفارة على الجاهل والناسي» واختار ابن أبي 
موسى : لا كفارة مع العذر. الفروع ۰۲۱۲/۱ الإنصاف /١‏ ۳۵. 


م ره uu‏ الروض الربع شرح زاد الستقیع 
: دع (۱) ا مس (۲) ۳ ۲ 
(فعليه دینار أو نصفه) ١‏ على التخيير ( کفارق)" " لحديث ابن عباس : 
(یتصدق بدینار أو تصعه» رواه اهنت والترمذي وأبو داود» وقال : هكذا 
الرواية ال 2 لح هک ی هکم المع و مدو باس ار اق DENS eS‏ 


. وهذاهو الصحيح من المذهب على التخيير‎ )١( 
وعن الامام أحمد: نصف دينار في إدباره ودينار في إقباله. وعنه‎ 
أيضًا: عليه نصف دينار إذا وطئها في دم أصفرء ودينار في دم أسود» وعنه‎ 
أيضا: عليه نصف دينار في آخره أو وسطه»ء ودينار في أوله» وقال الجد:‎ 
۱ . یجزی نصف دینار والکمال دینار‎ 
. وقال شيخ الاسلام : فإذا وطی في الفرج فعلیه دینار كفارة‎ 
الغني ۰4۱5/۱ الشرح الکبیر ۱/ ۰۱9۸ الاختیارات ص ۰۲۷ بدائع‎ 
۱ ۰۳۹۱/۱ الفوائد 5/ 45» الانصاف‎ . 
وهذا هو الصحیح من المذهب» وعلیه جمهور الاصحاب وإيجاب‎ )۲( 
. الکفارة من الفردات‎ 
۰4۱5/۱ وعنه الامام أحمد: ليس عليه الا التوبة فقط . الغني‎ 
الانصاف ۰۳۵6/۱ وإيجاب الکفارة اختيار شيخ الاسلام ففي الاختیارات.‎ 
ص ۲۷ : «فإن وطی في الفرج فعلیه دینار کفارة» ویعتبر أن یکون‎ 
. مضروبا»‎ 
۰۲۹6 أخرجه آبو داود ۱/ ۱۸۲۰-۱۸۱ - الطهارة- باب في إتيان ا لحائض -ح‎ (۳) 
النكاح باب في كفارة من آتی حائضًا ح ۰۲۱۱۸ الترمذي‎ ۲ 
ء٠١ االطهارة_باب ما جاء في الكفارة في إتيان الحائض ح‎ 0 
الطهارة باب ما يجب على من أتى حليلته في‎ ۱۵۳ /١ النسائي‎ ۷ 
- ۲۱۰/۱ حال حیضها.ح ۰۲۸۹ ۱۸۸/۱ -الحيض_ح ۰۳۷۰ ابن ماجه‎ 
الطهارة باب كفارة من آتی حائضًا_ح 160 الدارمي ۱/ ۲۰۳ الطهارة‎ 


و و و هم ى و و هم و و و و و و مه و و .ام 


من الا 1 ی و زئ لواحد() وتسقط بعجزه وامرأة مطاوعة 


= باب من قال عليه الکفارة.ح ۰۱۱۱۱ آحمد ۰۲۳۰/۱ ۰۲۳۷ ۰۲۵ ۰۲۷۲ 
CAT‏ ۳۲ ۱۳۱۳ 2۱۳۲-۲۵ ۳ ابن الجارود ص 5 ح ۰۱۰۸ الدارقطني 
۳ النکاح باب الهر -ح ۰۱۵۵ ۲1 ۷ الط‌براني في الکبیر 
TAY ۱‏ ۰6۰۱ 2-6۰7 ۰۱۲۰۲۲۰۱۱۹۹۸ ۰۱۲۱۳۰ ۰۱۲۱۳۱ 
۲ ۳ اساکم ۱۷۲۰۱۷۱/۱ - الطهارة البيهقي ۱/ ۳۱۸-۲۱ 
احیض_باب ما روي في کفارة من أتى امرأته حائضاء البخوي في شرح السنة 
١١7 ۲‏ -الطهارة باب تحر غشيان اطائض-ح ۰.۳۱۵ . 

اضطربت أقوال العلماء في درجة الحديث» والراجح أنه صحيح» وممن 
صححه اخاکم» والذهبي» وابن القطان وابن دقيق العيد» وابن الملقن» 
والحافظ ابن حجر» وقال الامام آحمد : ما آحسته . 

انظر : خلاصة البدر الثیر ۰۷۹/۱ التلخیص اطبیر ۱/ ۱۱۱-۱۷۵ . 

(۱) أي فى التخییر بين الدینار ونصفه . 

(۲) وقال الشیخ محمد بن إبراهيم في فتاويه ۲/ ۹۸ : «الدینار هو السكة من 
الذهب» ووزنه مثقال ذهب وهو بمقدار أربعة أسباع الجنيه السعودي لأن 
الجنيه المذكور ديناران إلا ربعا» . 

(۳) واعتبر شيخ الاسلام كما في الاختيارات ص 77 : «آن يكون مضروبا» . 

۹3 فلا يجزئ إخراج القيمة كسائر الكفارات إلا من الفضة لإجزاء أحدهما عن 
الآخر في ال زکاة . کشاف القناع ۲۰۱/۱ . 

(0) مصرف کفارة الوطء في الحيض فيه وجهان : 

الوجه الأول: للفقراء والمساكين» وکل من یعطی من الزكاة بخاصة - 


و و ی 


ویستمتع منها بما دونه 


(و) يجوز أن ریستمتع منها) أي من الحائض ( بما دونه ) أي دون 
الفرج من القبلة واللمس والوطء دون الفرج لأن الحیض اسم لمكان 
الحيض» قال ابن عباس : فاعتزلوا نکاح فروجهن(" وسن ستر فرجها عند 


= کابن السبیل والغارم لصلحة نفسه والکاتب . 
والوجه الثاني : هم الساکین خاصة . 
شرح العمدة ۱/ ٩‏ الانصاف ۱/ ۶ كشاف القناع ۱/ 5 
)١(‏ في حاشية ية العنقري ۱/ ۸ ۰ «أي کرجل في التحريم والکفارة إلا أن تکون 
ناسية أو مكرهة أو جاهلة. والفرق بينهما حيث عذرت بذلك ولم يعذر هو 
ما قاله المحقق ابن قندس : أن الرجل أقوى جنبة لأن المجامعة غالبا لا تكون 
إلا منه بخلاف المرأة فإنها لا تقع منها إلا قليلاً» وحيث كانت جنبة الرجل 
أقوى كان الزجر في حقه أقوى ليقوى حذره» . 
(۲) في نیل الأوطار ۲۷۲/۱: 
أ النکاح في الفرج هذا محرم با جماع السلمین . 
ب_المباشرة فيما فوق السرة وتحت الرکبة» وهذا حلال باتفاق العلماء» 
وقد نقل الاجماع على جوازه جماعة. 
ج. الباشرة فیما بين السرة والركبة فى غير القبل والدبر. . . وحدیث 
الباب یدل علی لحان لتصریحه بتحلیل کل شي» ما عدا النکاج». 
(۳) آخرجه البيهقي 7١4/١‏ الحيض .باب الحائض لا توطأحتى تطهر وتختسل - 
من طريق علي بن أبي طلحة» عن ابن عباس . 
وعزاه السيوطي لابن جرير الطبري» وابن النذر» وابن أبي حاتم» 
والنحاس في ناسخه. انظر: الدر المنثور ۱/ ۲۵۹ . 


باب تسس( 


وإذا انقطع ال ولم تختسل لم یسح غَيْرُ الصیام والطلاق . 


مباشرة غيره وإذا آراد وطأها فادعت حیضها مكنا قبإ . 


(وإذا انقطع الدم) أي دم الحيض أو النفاس «ولم تغتسل لم يبح غير 
الصيام والطلاق") فإن عدمت الاء تيممت وحل وطؤها”" وتغسل!١!‏ 
المسلمة الممتنعة قهر] ولا نية هنا كالكافرة للعذر(*۲ ولا تصلي به وينوي 
عد مر فيطلت کت 


. ۲۰۰/۱ إذا كانت في سن يطرقها الحيض . كشاف القناع‎ )١( 

(۲) قال ابن القيم رحمه الله في بدائع الفوائد ۳/ ۲۵۲ : «الجائض إذا انقطع دمها 
فهي كالجنب فيما يجب عليها ويحرم فيصح صومها وغسلها وتجب عليها 
الصلاة ولها أن تتوضاً وتجلس في المسجد ويجوز طلاقها على أحد القولين 
إلافى مسألة واحدة» فإنها تخالف الجنب فيها وهی جواز وطنها فإنه يتوقف 
عل الافعسا نز والخر معدا ري الشيو قي دلق تروك ]شش 
أوجب تحريم الوطء وحدثه لا يزول إلا بالغسل بخلاف حدث الجنابة فإنه لا 
يوجب تحريم الوطء ولا يمكن ذلك فيه البتة. 

واستثنی بعض الفقهاء مسألة أخرى وهي نقض الشعر للغسل فإنه 
يجب على الحائض في أحد القولين دون الجنب ولا حاجة إلى هذا الاستثناء 
فتأمله» . 

)۳( وقال شيخ الإسلام كمافي الاختيارات ص ۲۷ : «وإذا انقطع دمها فلا 
يطؤها زوجها حتى تغتسل إن كانت قادرة على الاغتسال والا تیممت» وهو 
مذهب أحمد والشافعي» وانظر: مجموع الفتاوی ۲۱/ 1۲۷-۲۶ . 

3 وهو الامتناع . 

(۵) ولا تفعل کل ما یشترط له الغسل خلوه عن النية . 

(0) وظاهره: لا تعیده إذا آفاقت لقیام نية الغاسل مقام نيتها . حاشية العنقري 
۱۳۹/۱ ۱ 


الروض الربع شرح زاد المستقنع 
ادا تخل أل نم تفتسل. وئصلی فاد الفطع 


(والمبتدأة) أي في زمن يمكن أن يكون حیضا "۲ وهي التي رأت الدم 
ولم تكن حاضت (تجلس)أي تدع الصلاة والصيام ودرا بمجرد 
(أقله) أي أقل الحيض يوم وليلة رثم تغتسل(۳) لأنه آخر حيضها 
حكمًا 2 ر وتصلي) وتصوم(؟) AA;‏ رفان انقطع) دمها 


)۱( كبنت تسع سنين فأكثر على الذهب» وقد سبق قريبًا . 
(۲) کالطواف والاعتکاف. کشاف القناع ۲۰6/۱ . 
(۳) وان كان مع سیلان الدم . 
(6) لاحسًا. قال في کشاف القناع 7١ 5 /١‏ : «لأن العبادة في ذمتها بیقین؛ وما 
زاد على أقل ایض مشكوك فیه» . 
(0) وهذاهو المذهب» وعن الإمام أحمد: تجلس أكثر الحيض فلا تغتسل قبل 
خمسة عشر يوما مالم ینقطع » واختار هذه الرواية ابن قدامة. 
واختار شيخ الإسلام كما في الاختيارات ص ۲۸ : «أن المبتدأة تجلس ما 
تراه من الدم ما لم تصر مستحاضة» . 
وقال الشیخ محمد بن إبراهيم في فتاویه ۲/ ٩٩‏ ؛ «فالصحیح والذي لا : 
يكن للنساء العمل بسواه أن المبتدأة إذا جاء‌ها الدم في زمن يمكن أن یکون 
حیضا فانهاتجلس إي آن ینقطع» راض كدر بت إلى تک 
إلى أن يتكرر» . 
)١(‏ قالوا ار يي سي رب 
كشاف القناع ۲۰/۱ . 
)۷( في کشاف القناع ۱/۱ +۳ ان الظاهر آنه حیض» . 


لاکره فما ذوته. اغتسلت عند انقطاعه. فان نَكَرَرَ ثلاثا فحیْضَ وتقضي 
تفیل 
(لأكشره) أي آکثر الحيض خمسة عشر يوماء (فما دون) بضم النون لقطعه 
عن الاضافة (اغتسلت عند انقطاعه) أيضًا وجوبا لصلاحیته أن یکون 
ترا > وتفعل کذلك فى الشهر الثاني والثالث "۳ . 

(فإن تكرر) الدم (ثلاثا) أي في لائة آشهر ولم يختلف”" (ف) هو 
كله رحيض) وثبتت!! عادتها فتجلسه في الشهر الرابع ولا تثبت بدون 


وبحث مرعي في غاية النتهی ۱/ ۸۲: الظاهر : عدم وجوب الکفارة. 

(۱) وحکمها حکم الطاهرات في الصلاة وغیرها . 

(۲) أي تجلس آقله ثم تختسل وتصلي» فإن انقطع لأكثره فما دون تختسل عند 
انقطاعه» ویکون حکمها حکم الطاهرات . 

)۳( فى حاشية العنقري 1١9/١‏ : فان اختلف فما تكرر منه صار عادة مرتبا 
كخمسة فى أول شهر» وستة فى ثان» وسبعة في ثالث فتجلس الخمسة 
لتكرارهاء أو غير مرتب كأن ترى في الشهر الأول : خحمسة. وفي الثاني : 
أربعة» وفى الثالث : ستة فتجلس الأربعة لتکرارها» . 

(6) وهذا هو الشهور من الذهب؛ لأن التكرار اعتبر فيه الثلاث کالعتدة 
لایحکم ببراءة ذمتها من العدة بأول حیضت وکالعتدة في الشهور وخیار 
المصراة. ۱ 

وعند الحنفية والمالكية والشافعية: أن الدم الذي تراه حيض فتترك له - 


[1] في/ ف بلفظ: (وتثبت). 


الروض الربع شرح زاد الستقنع 


و و و مه م وأو و مه و و و ام مه و و مه هام 


طافته أو اعتکفته فیه(۱؟ 027 رتفع' "حیضها ولم يعد أو أيست قبل التکرار 


= الصلاء والصیام ما دام أنه لم یتجاوز أكثر احیض؛ لأن الأصل في الدم الذي 

تراه المرأة أنه حيض حتى نتيقن أنه استحاضة . 

(تبيين الحقائق ۰181/۱ ومقدمات ابن رشد ۰۱۳۱/۱ واحاوي 
۱ ۰ والبدع ۰۲۷۲/۱ 

وان انقطع دم المبتدأة قبل أن يبلغ آقل الحيض فليس بحیض عند 
الجمهور. 

وعند المالكية : يعتبر حيضا . 

وعند المالكية والشافعية: تلبت العادة بمرة واحدة» وعند الحنفية: 
بمرتين» و عند الحنابلة : بثلاث . (المصادر السابقة) . 

وسبق كلام الشيخ محمد بن إبراهيم ص (575): «أن المبتدأة إذا جاءها 
الدم تجلس إلى أن ينقطع فهو حيضء ولا يحتاج أن تنظر إلى أن يتكرر» . 

(۱) وقال شيخ الإسلام في مجموع الفتاوى ۲۱/ ۱ : «وأصل هذا أن الدم 

باعتبار حكمه لا يخرج عن خمسة أقسام : 

دم مقطوع بأنه حيض كالدم العتاد الذي لا استحاضة معه. ودم مقطوع 
بأنه استحاضة كدم الصغيرة» ودم يحتمل الأمرين لكن الأظهر : أنه حيض 
وهو دم المعتادة والمميزة ونحوهما من المستحاضات الذي يحكم بأنه حيض» 
ودم يحتمل الأمرين والأظهر: أنه دم فساد وهو الذي يحكم بأنه استحاضة 
من دماء هؤلاء» ودم مشكوك فيه لا يترجح فيه أحد الأمرين فهذا يقول به 
طائفة من أصحاب الشافعي وأحمد وغيرهما فيوجبون على من أصابها أن 
تصلي وتصوم ثم تقضي الصوم والصواب أن هذا القول باطل لوجوه : ۳ 

آحدها : أن الله تعالی یقول : وما كان الله ليضل قوما بعد إذ هداهم - 
حتی ببيّن لهم ها يتفون 4 فالله تعالی بين للمسلمین في الستحاضة وغیرها ما 


[۱] في/ ش بزيادة لفظ : (فيه) . 


باب تسس( 


وان عبر أكْثرهُ قمُستحاضة 
لم تقض(۰۲۱ (وإن عبر) أي جاوز الدم (أكفره) أي أكثر ایض (ف) هي 
(مستحاضة) والاستحاضة : سيلان الدم في غير وقته من العرق العاذل 


5 تتقیه من الصلاة والصيام في زمن الحيض » فكيف يقال : إن في الشريعة شکا 
مستمرا يحكم به الرسول و وأمته؟ نعم قد يكون شك خاص ببعض 
الناس» فأما شك وشبهة تكون في نفس الشريعة فهذا باطل . 

الثاني : أن الشريعة ليس فيها إيجاب الصلاة مرتين ولا الصيام مرتين 
ی ی الذي موی ادم فو 
العبادة كما آمر بحسب وسعه فلا اعادة علیه» . ۱ 

(۱) ما وجب فيه لأنه قبل التکرار ثلانًا لم یتحقق کونه حيضاء والأصل براءتها 
وهذا تفريع على المذهب . 

(۲) فالمستحاضة هى : التى جاوز دمها أكثر ایض وبهذا عرفها صاحب 
الإنصاف /١‏ ۳۹۲ والمنتهى 17/1 . 

وکذا مذهب الالكية والشافعية: التی تجاوز دمها حمسة عشر روما 

O ENE,‏ هن ناكل سسا 

والفرق بين دم الحيض والاستحاضة: اللون فدم ایض يميل إلى 
السواد» ودم الاستحاضة أحمر ييل إلى الصفرة» ودم الحيض ثخين» ودم 
الااستحاضة رقيق» ودم الحيض منتن» ودم الاستحاضة لا رائحة له ودم 
الحيض لا يتجمد إذا ظهر» ودم الاستحاضة يتجمد. 

وفي الشرح الكبير ۰۱۷۸/۱ والبدع ۰۲۷۶/۱ والاقناع 10/۱ : ۱ 
التي تری دما لا يصلح أن يكون حيضا ولا نفاسا» . 

وعند الحنفية : اسم لما نقص عن أقل الحيض» أو زاد على أكثره . 

وعند المالكية : ما زاد على على دم ایض والنفاس» وهو دم علة وفساد. 


و و و ری شرح زاد لقع 


۵ سام م۵ 


من أدنى الرحم دون قعره» (فإن كان) لها تمييز بأن كان ( بعض دمها آحمر 
وبعضه آسود() ولم یعبر )۰ أي يجاوز الأسود (أكثره) أي أكثر الحيض 
(ولم ينقص عن أقله فهو) أي الأسود «حیضها). وكذا إذا كان بعضه 
ثخینا أو منتنا وصلح حيضا (تجلسه في الشهر الناني) ولو لم يتكررأو 
يتوال"“"» (والأحمر) والرقيق وغير النتن (استحاضة) تصوم [فيه"!] 


= وعند الشافعية : دم علة يسيل من عرق من أدنى الرحم يقال له : العاذل. 
(البناية ۰1۱1/۱ المقدمات ۰۱۲/۱ ومغني المحتاج ۱/ .)٠١٠۸‏ 
قال عشمان في حاشيته على المنتهى ٠ ٠٦ /١‏ فطلي كادم a‏ 
المتتهى والانصاف ما نقص عن اليوم و الیل وماتراه الحامل لأقرب 
الولادة» وما تراه قبل تمام تسع سنین دم فسا لا تشبت له أحكامٍ 
الااستحاضت وعلى كلام الإقناع وصاحبي الشرح والمبدع يكون ذلك داخلاً 
فى الاستحاضة فتشت له أحكامها) . 
)۱( قال عثمان في حاشيته على المنتهى ۱۰۹/۱ ۱ «فإن اجتمعت صفات متعارضة 
فذکر بعض الشافعية أنه يرجح بالکثرق فان استوت رجح بالسبق» . 
)۲( أي تدع الصلاة والصوم ونحوهما ما تشترط له الطهارة ما صلح أن یکون 
حیضا ولو لم يتكرر أو یتوال . 
ومن صور عدم التكرار: أن تری في الشهر الأول عشرة أيام أسودء 
وفي الثاني سبعة وفي الثالث ثمانية فتجلس الأسود كله من كل شهر . 
6 هر اه N‏ 
13 : شية این قاسم ۳۸۹/۱. 
(۳) فالمذهب» وهو مذهب الشافعية : آنها تعمل بالتمییز إذا كان صالحا؛ لقول - 


[۱] ساقط من/م.ف. 


وان لم يكن مها مُتَميَّا ققدات غالب افیض من کل شهْر. 

وتصلي. «وان لم يكن دمها متميزا""“ قعدت» عن الصلاة ونحوها آقل 
ایض من کل شهر حتی یتکرر ثلانًا فتجلس (غالب احیض) ستا أو سبعا 
بتحر "© «من کل شهر )”2 من أول وقت ابتدائها إن علمته والا فمن أول 
كل هادل۵). 


- ابن عباس : آما إذا رأت الدم البحراني فلا تصلي. وإذا رأت الطهر ولو 
ساعة من النهار فلتغتسل وتصلي» رواه ابن آبي شيبة باسناد صحیح . 
وعند الحنفية: حیضهاعشرة أيام من آول ما رت الدم» وطهرها 
عشرون يوم ولا عبرة بالتمییز . 
(البسوط ۰۱۵۳/۳ وتحفة الأحوذي ۱/ ۰۲۰۹ وروضة الطالبین 
۱ 2۶۲ 
(۱) في کشاف القناغ ۲۰۲/۱: «بأن كان كله آسود أو آحمر ونحوه. أو كان 
متمیزا ولم بصلح الأسود ونحوه أن يكون حيضا بأن نقص عن الیوم والليلة 
أو جاوز الخمسة عشرا. . 
)۲( ل ۳۹ : «أي باجتهادها ورأيها فيما يغلب على ظنها أنه 
أقرب إلى عادتها أو عادة نسائها» . 
وفى رسالة الدماء الطبيعية ص (4۷): «ليس للتخییر وانما للاجتهاد 
فتنظر فيما أقرب إلى حالها خلقة وسا ورحمّا» وفيما هو إلى ایض من 
دمها فان كان الأقرب ستة جعلته ستة» وان كان سبعة جعلته سبعة». 
۳( الراد به شهر المرأة وهو SS‏ ی تا 
الهلالي . حاشية عثمان ۰۱۰۷/۱ 
)€( قال عثمان في حاشيته على المنتهى ۱/ ۷ ٠١‏ الاح ركم عاو الجا 
وحاصله: أن لها ثلاثة أحوال: 
OL‏ یجاوز دمها اعد اطیضی» آویجاود. 


الروض الربع شرح زاد الستقنع 
وَالْسْتَحَاضْةٌ الْعتاد ولو مُميزة تجلس غادتها وان 


(والمستحاضة العتادة) ۲ التي تعرف شهرها ووقت حیضها وطهرها 
منه رولو) كانت «ميزة تجلس عادتها") ثم تغتسل بعدها وتصلي وان 


۰ والثانية : هي الستحاضة وهي فسمان : عميزة» وغير ثميزة. 
ففي الأولى والأخصيرة تجلس الأقل حتی یتکرر ثم تنقل إلى التکرر في 
الأولى والغالب في الآخرة» وفي الوسطی تجلس التمییز الصالح من غير 
تکرار» . 
وهذا كله تفريع على المذهب» وتقدم قريبًا أن الراجح بالنسبة للمبتدأة : 
أنها تجلس بمجرد ما ترى الدم ما لم تكن مستحاضة . 
(۱) لما أنهى الكلام على الستحاضة المبتدأة شرع في أقسام الستحاضة المعتادة . 
)۲( الستحاضة المعتادة ‏ أي لها عادة قبل الاستحاضة لا تخلو من أمرين : 
الأمر الأول : أن تکون مميزة» فالمذهب» ومذهب الحنفية : : تعمل 
بالعادة دون التمييز؛ لحديث عائشة رضي الله عنها أن النبي لاز قال 
للمستحاضة: «دعي الصلاة قدر الأيام a‏ ثم اغتسلي 
وصلي» رواه البخاري . 
وعند المالكية والشافعية : تعمل بلمیزخدیث فاطعة نت آيي حبیش 
مرفوعا:(إذا كان دم الحيض فانه أسود يعرف, > فاذا كان ذلك فأمسكي عن 
الصلاةء فإذا كان الآخر فتوضئي وصلي؛ رواه أبو داود وهو منقطع » ولقول 
ابن عباس : «مارأت الدم البحراني فلا تصلي» رواه ابن أبي شيبة وهو 
الأمر الثاني : أن تكون غير مميزة» فجمهور أهل العلم تقدر عادتها؛ لم 
تقدم من حديث عائشة رضي الله عنها . ش 
وعند الإمام مالك : تجلس عادتها وتستظهر بثلاثة أيام» ومحل - 


نسیتها عملت بالتمييز الصّالح, فان لم يكن لها تمْییز 
تسبعهام أ اسل غاد (عملت بالتمییز الصالح) بأن لا ینقص 
الدم الأسود ونحوه عن یوم وليلة ولا يزيد على خمسة عشر ولو تنقل) أو 
لم یتکرر» (فإن لم يكن لها قییز) صالح””) ونسیت عدده ووقته(4) 


= الاستظهار فمن عادتها أربعة عشر استظهرت بيوم ومن عادتها سبعة 
استظهرت بثلاثة ؛ لحديث جابر وفيه قوله ول للمستحاضة ا 
ذلك فامكثي ثلاثًا» رواه البيهقي /١‏ ۰ وضعفه. 
(فتح القدیر ۱/ ۰۱۷۷ والشرح الصغير ۰۲۱۳/۱ والحاوي ۰4۰6/۱ 
ومعونة آولي النهی ۱/ 4۸۰). 
وعن الامام آحمد: يقدم التمييزء وهي اختيار الخرقي. الغني 
۲۱ الانصاف ۳۹۵/۱. 
وقال شيخ الاسلام كما في الاختیارات ص ۲۸ : «والستحاضة ترد إلى 
عادتهاء ثم إلى تمییزها» ثم إلى غالب عادات النساء». 
)١(‏ قال في الم نصاف ۱/ ۲ «بلا نزاع) . 
)۲( تنقله تارة یکون في آول الشهر وتارة وسطه وتارة آخره. حاشية العنقري 
١ ١/١‏ . ۱ 
)۳( التمییز الصالح على المذهب: أن لا ينقص عن يوم وليلة وأن لا يجاوز 
خمسة عشر یوما . کشاف القناع ۰۲۰۹/۱ 
(0١‏ وهذا هو القسم الأخير من أقسام الستحاضة العتادة وأقسامها كما يلي : 
فالاول : أن تكون معتادة فقط فترجع إلى عادتها . 
ا و ف اسيك 
كما سبق ص (1۳۸). 
والثالث : آن یکون لها عادة وییز وتسی العادة فتعمل بالتمييز . 


3 


ا 


فخغالب الحيْض كَالعَالمة بموأضعه الناسية لعدده وان علمت عدده 
ونسیت موّضعه من الشهر ولو في نصفه جلستها من أوّله, 
( فخالب الحيض ) تجلسه من أول کل مدة علم الحيض فیها وضاع موضعه 
والا فمن أول کل هلالي ( كالعادة بموضعه) أي موضع الحيض (الناسية 
لعدده) ۲۲ فتجلس غالب ايفن :فل س 

روا علمت) الستحاضة (عدده) آي عدد أيام حیضها (ونسیت 
موضعه من الشهر”" ولو كان موضعه من الشهر (في نصفه جلستها) أي 
جلست آیام عادتها رمن أوله) أي آول الوقت الذي كان الحيض يأتيها فيه“ 


ِ والرابع : أن تنسى العادة ولا تمييز لها أو لها تمييز غير صالح» وتسمى 

التحيرة ولها ثلائة آحوال : 

الأول : أن تنسی عدده وموضعه . 

الثاني : أن تنسی عدده دون موضعه . 

الثالث : أن تنسى موضعه دون عدده» ويأتي . انظر : کشاف القناع 
۸ ۱ 

(۱) بأن علمت آنها تحیض في العشر الأول» ونسیت عدد أيام ایض وهذه 
الحالة الثانية من القسم الأخير من أقسام الستحاضة . 

(۲) أي موضع حیضها من أوله. 

(۳) بأن كانت لا تدري أكانت تحیض في آول الشهر أو وسطه أو آخره؟ 

(6) قال عثمان في حاشیته ۱۰۹/۱ :«كأن علمت أن حیضها خمسة آیام من 
الشهر ولم تدر آهي في عشره الأولى أو الوسطی أو الأخيرة؟ فتجلس آول 
الشهر في هذه الصورة. 

أو علمت أن حیضها خمسة من التصف الثاني ولم تعلم هي امس 
الأولى أو الثانية أو الثالثة فتجلس الخمس الأولى». 


باب تسس( 


کمن لا عادة لها ولات ت ومن ادت عادتهاء 7 تقدامت 
ر كمن ) أي كمبتدأة (لا عادة لها ولا تمييز ) فتجلس من آول وقت ابتدائها 
ع 


رومن زادت عادتها) مثل أن يكون حيضها خمسة من [أول"] كل 
شهر فيصير ستة("2 «آو تقدمت) مثل أن تكون عادتها من أول الشهر فتارة 


(۱) قال عثمان في حاشيته على المنتهى 1١١ /١‏ : «قوله: كمبتدأة» يعني أن 
المتحيرة إذا نسيت عدد حيضها ووقته ونسيت شهرها فلم تعلم أول وقت 
كان الدم ابتدأها فيه فإنها تجلس غالب الحيض من أول كل شهر هلالي كما 
أن المبتدأة المستحاضة إذا لم يكن لها تمييز صالح و لم تعلم أول وقت ابتدأها 
فإنها تجلس غالب الحيض من أول كل شهر هلالي لكن بعد التكرار بخلاف 
المتحيرة فان استحاضتها لا تحتاج إلى تکرار». ٠‏ 

(۲) أي فما تكرر من ذلك ثلانًا فیحض. وهذا هو المذهب. 

وعند الحنفية : إن زاد على أكثر الحيض فاستحاضة وإلا فحيض . 

وعند الماليكة : تجلس عادتها وتستظهر ثلاثة أيام ما لم يجاوز نصف 
الشهر: 

وعندا لشافعیة: إن انقطع لأقل من خمسة عشر یومّا فحيض» والا 
استحاضة. والاقرب: أنه حیض مالم یخرج إلى حد الاستحاضة؛ لقوله 
لعائشة : «لا تعجلن حتی ترین القصة البیضاء: رواه مالك في الموطأ وسناده 
حسن . 

(بدائع الصنائع ۰۲۲/۱ ومواهب الیل ۱/ و 
۲ والانصاف ۱/ ۱۸ ۳). 


۱1 انظر : صفحة 1۳۷ . 
۳۳1 ساقط من/ ش» ه. 


الروض الربع شرح زاد الستقنع 
و ناخرت قما تکرر تلاا فَحَیّض وما تقص عن العَادَة هن وما غاد 
في آحره(۱) (أو تأخرت» عکس التي قبلها رفما تكرر) من ذلك (ثلاثا ف) 
و ی ولا تلتفت إلى ما حرج عن العادة قبل تکرره کدم المبتدأة 
الزائد على أقل الحيض فتصوم فيه وتصلي قبل التکرار وتغتسل عند انقطاعه 
انیا , فاذا تکرر ثلانًا صار عادة فتعید ما صامته ونحوه من فرض (وما نقص 
عن العادة طهر" . 

فإن كانت عادتها سا فانقطع[١!‏ لخمس اغتسلت عند انقطاعه وصلت 
لأنها طاهرة روما عاد فيها) أي في أيام عادتها كما لو كانت عشرا فرأت 


(۱) لعله سبق قلم» وصواب العبارة: مثل أن تكون عادتها من آخر الشهر فتراه 
فى أوله. 
(۲) وهذا هو الذهب 
وعند آبي حنيفة : لا یکون عادة حتی يتكرر مرتين . 
وعند المالكية والشافعیة: إذا تقدمت العادة أو تأخرت» فهی عادتها 
بشرط أن یتقدمها طهر صحیح . 
وعن الامام آحمد : آنها تصير إليه من غير تکرار» واختار هذه الرواية 
ابن قدامة وشیخ الإسلام . 
قال شيخ الإسلام كما في الاختيارات ص ۳۸ : «(وكذلك المنتقلة إذا 
تغيرت عادتها بزيادة أو نقص أو انتقال فذلك حيض حتى تعلم آنها 
استحاضة باستمرار الدم». 
(۳) باتفاق الفقهاء؛ لقوله تعالى: فإ ويسألونك عن المحیض قل هو أذئ 4 فإذا 
ارتفع الأذى ارتفع حكمه. (المصادر السابقة) . 


1 في/ ش بلفظ : (وانقطع). 


جَلَسَنْهُ, والصفرةً والكدرة فى رَمَن العادة: حيط 
الدم ستّا ثم انقطع يومين ثم عاد في التاسع والعاشر (جلسته) فيهما لأنه 
صادف زمن العادة كما لو لم ینقطع . 

«والصفرة والکدرة فى زمن العادة حیض) فتجلسهما لا بعد العادة 
ولو تكررتا”"' لقول آم عطية: «کنا لا نعد الصفرة والکدرة بعد الطهر 


ها رواه آبو داود. 


(۱) وهذا هو الذهب. وهو قول جمهور آهل العلم ؛ ففي آیام ایض حيض» 
وفي غیرهما لیس بحيض» ولقول آسماء رضي الله عنها : «اعتزلن الصلاة ما 
رآیتن ذلك أي الصفرة-حتی لا ترين إلا البیاض» رواه ابن آبي شيبة باسناد 
حسن» ولقول عائشة رضي الله عنها : «لا تعجلن حتی ترین القصة البیضاء» 
رواه مالك في الموطأ بسند حسن . 

وعند الشافعية : آنها حیض مطلقًا بشرط کونها زمن الامکان؛ لأثر 
أسماء المتقدم . 

وعند ابن حزم ليس بحيض مطاقًا لقوله تعالى: « ویت‌آلونك عن 
المحیض قل هو أذئ 4 ولا أذى إلا النجس وهو الدم . 

(بدائع الصنائع ۰۳۹/۱ والنتقی ۰۱۱۸/۱ ومغني الحتاج ۰۱۱۳/۱ 
والفروع ۲۷۲/۱). 

)۲( قال شيخ الإسلام كما في الاختيارات ص ۲۹ : «والصفرة والکدرة بعد 
الطهر لا يلتفت إليها قاله أحمد وغيره لقول أم عطية. . . » 

(۳) هي : نسيية بنت الحارث» وقيل : بنت كعب الأنصارية» صحابية مشهورة. 
(تهذيب الاصابة 4۷/۶). 

قال إمام الحرمين: الصفرة شيء کالصدید تعلوه صفرة» ولیس على 
شيء من الدماء القوية والضعيفة . قال : والکدرة شيء كدر ليس على آلوان - 


الروض الربع شرح زاد الستقنع 
ومن رات یوم دما ويومًا نا فالدمٌ حيض» والنَقَاءُ طن 


(ومن رأت يومًا) أو أقل أو أكثر ( دما ويومًا) أو أقل أو آکثر ر“ نقاء 
۹ 0 0 . 3 ۰ ( 4 ا 
فالدم حیض) حیث بلغ مجموعه أقل احیض"**۰ «والنقاء طهر) تختسل 


2 التهاه: نهدي الاو الات 10۷۳/۳ 
أخرجه البخاري ۱/ ۸4 - الحيض -باب الصفرة الکدرة في غير آیام 
ایض آبو داود ۱/ ۲۱۲-۲۱۵ الطهارة- باب في المرأة تری الکدرة 
والصفرة بعد هرز ۳۰۵۵۳۰۷ اسان 10/21/71 ی 
باب الصفرة والكدرةح ۰۳۹۸ ابن ماجه ۱/ ۲۱۲ - الطهارة-باب ما جاء 
في الحائض تری بعد الطهر الصفرة والکدرة-ح ۰74۷ الدارمي ۱۷9/۱ - 
الطهارة باب الطهر كيف هو؟ -ح ۰۸۷۰ عبد الرزاق ۱/ 2-۳۱۷ ۰۱۲۱۹ 
الدارقطني -۲٠۹ /١‏ الحيض-ح 55» الطبراني في الكبير a: 200 /۲١‏ 
ح ۰۱۵۱۰۱۱۹ ۰۱۵۲ ۰۱۵۳ الخاكم ۱/ ۱۷۶ -الطهارة» البيهقي 
۱ الطهارة باب الصفرة والكدرة تراهما بعد الطهر . 
(۱) متخللاً تلك الدماء لا يبلغ أقل الطهر . 
(۲) ویسمی التلفیق أي ضم الدماء بعضها إلى بعض وجعلها حيضة واحدة 
وهذا هو الصحیح من المذهب . 
وعند أبى حنيفة : إذا كان الطهر الفاصل بين الدمين خمسة عشر یوما 
یجعل کالدم التوالي؛ لأن الطهر بين الدمين یعتبر فاسدا؛ لأن آقل الطهر 
الصحيح عندهم - خمسة عشر يوما . 
وعند المالكية : إن كان بين الدمين خمسة عشر يوم فالدم الثاني حیض › 
وان كان أقل فان كانت معتادة تلفق مقدار عادتها وأيام الاستظهار الثلائق 
وما نزل عليها بعد ذلك استحاضة وان كانت مبتدأة تلفق خمسة عشر 
يومًا. (المصادر السابقة) . 
وفي رسالة الدماء الطبيعية للنساء للعثيمين ص (۵۲) بتصرف : «تقطع = 


ما لم يَعْبْرُ أكْثرهُ والستحاظة ونَحَوَهَا 
فيه وتصوم وتصلي» ويكره!! وطؤها فيه (ما لم يعبر) أي يجاوز 
مجموعهما (أكغره) أي أكثر ایض فيكون استحاضة . 


ل 01 3 ع و 00 
روالستحاضة ونحوها) من به سلس بول أو مذي أو جرح لا 


- في الحيض بحيث ترى يوما دمّاء ويومًانقاء ونحو ذلك فهذه لها 
حالان: 
الحال الأول : أن يكون هذا مع الأنثى دائما كل وقتها فهذا دم استحاضة 
يثبت لمن تراه حكم المستحاضة . 
الحال الثاني : ألا يكون مستمرا مع الأنثى بل يأتيها بعض الوقت ويكون 
لها وقت طهر صحيح فقد اختلف العلماء رحمهم الله في هذا النقاء هل 
يكون طهرا أو ينسحب عليه أحكام الحيض؟ 
فالشهور من مذهب الحنابلة : أن الدم حيض والنقاء طهر إلا أن يتجاوز 
مجموعهما أكثر الحيض فيكون الدم المتجاوز استحاضة . 
واختار شيخ الإسلام أنه يكون حيضا نقله عنه في الانصاف /١‏ ۰۳۷۷ 
وقال ابن قدامة في المغني 577/١‏ : «يتوجه أن انقطاع الدم متى نقص عن 
اليوم فليس بطهرء وهو الصحيح إن شاء الله» . 
وقال ابن قدامة أيضا: «فعلى هذا لا يكون انقطاع الدم أقل من يوم 
طهرا إلا أن ترى ما يدل عليه مثل أن يكون انقطاعه فى آخر عادتهاء أو ترى 
القصة البیضاء» . ۱ 
)١(‏ لايرقاً: لا یجف. ورقأالدم والعرق: أي ارتفع وسکن وانقطم . انظر : 
لسان العرب ۸۸/۱ مادة «رقاً» . 


۱1 في/ م۰ ف بلفظ : (لا یکره). 


الروض الربع شرح زاد الستقبع 


دمه أو رعاف( دائم (تغسل فرجها!۳*) ۳ لازالة ما عليه من الخبث 
روتعصبه) عصبا ينع الضارج حسب الامکان(* فان لم يكن عصبه 
کالباسور صلی على حسب حاله ولا يلزم إعادتها لكل صلاة إن لم یفرط 


(۱) رعاف : دم یسیل من الأنف» رعف فلان أو آنفه : خرج الدم من آنفه . 
انظر : العجم الوسيط ج ۱ ص ۳۵۵ «رعف؟ . 

(۲) مالم يكن في غسله ضرر متنشفة باليابس کالندیل ونحوه» ومن به سلس 
ريح لا تغسل فرجها لأنها ليست نجسة. 

(۳) وتحتشي بقطن ونحوه لنع خروج الخارج . كشاف القناع ۱/ ۲۱6 . 

وأوجب غسل الفرج الشافعية والحنابلة» ولم یذکر ذلك الحنفية؛ لأن 
الاستنجاء ليس واجبًا عندهم» ودليل غسل الفرج حديث عائشة وفيه 
قوله مج للمستحاضة : «فإذا أقبلت حيضتك فدعي الصلاةء وإذا أدبرت 
فاغسلي عنك الدم ثم صلي» رواه البخاري . 

وعند الحنفية والشافعية» والحنابلة : أنه يجب على انستحاضة أن تشد 
فرجها وتعصبه؛ لحديث جابر وفيه قوله مار لأسماء بنت عمیس : «اغتسلي 
واستنفري وأحرمي» رواه مسلم . 

(5) قال البهوتي في الكشاف ۱/ 4 : «فإن لم هنم ذلك الحشو الدم عصبته 
بشيء طاهر يمنع الدم حسب الإمكان بخرقة عريضة مشقوقة الطرفين تتلجم 
بها . . . لقوله يه لحمنة: «أنعت لك الكرسف تحشين به المكان قالت: إنه 
أكثر من ذلك» قال : تلجمي). 

(۵) وهذاهوالمذهبء وعليه جماهير الأصحاب ؛ لأن إحدى آزواجه با 
اعتكفت معه فكانت ترى الدم والطست تحتها وهي تصلي » وقيل: يلزمها 
إن خرج شيء وإلافلا. الانصاف ۰۳۷۸/۱ 

وقوله: «إن لم تفرط» أي في الشد فان فرطت وخرج الدم بعد الوضوء 
أعادته لأنه حدث أمكن التحرز منه. كشاف القناع ۲۱۵/۱ . 


وتتوضاً لوقت کل صلاق وتصلي فروضا وتوافل 


5 ۱ 4 رح هر هه 
روتتوضاً ل) دخول روقت کل صلاة) ۳ إن خرج شيء”" (وتصلي) ما 
دام الوقت «فروضلآونوافلی . 

فان لم يخرج شيء لم يجب الوضوی وان اعتید انقطاعه زمنا يتسع 
للوضوء والصلاة تعين ۳ لأنه أمكن الإتيان بها کاملة(* ومن يلحقه 


)۱( وهذا هو الذهب ومذهب الحنفية؛ لما جاء في حديث عائشة: ثم توضتي 
لكل صلاة حتی یجی ذلك الوقت» لکن الراجح أن هذه الزيادة موقوفة على 
عروة. 

وعند الشافعية : تتوضاً لكل فريضة؛ لا تقدم من الزيادة . 

وعند المالكية : أن خروج دم الاستحاضة لا یعتبر ناقضا» واختاره شيخ 
الاسلام؛ لأنه لو تطهر لم یرتفع حدثه وإذا كان كذلك لم يجب بل یستحب . 

(الاختيار ۰۰۰۸/۳ ومواهب الجليل ۰۲۹۱/۱ والجموع ۱/ ۰1۳ 
وشرح النتهی ۱۲۰/۱). 

(۲) بعد الوضوه. لا تقدم من الأدلة على وجوب الطهارة من الخارج من 

اا 
قال في الإنصاف /١‏ ۳۸۰: «الأولى أن تصلي عقيب طهارتها فان 
أخرت لحاجة من انتظار جماعة أو لسترة أو تنفل أو لا لابد منه جاز وان 
كان لغیر ذلك جاز أيضا على الصحیح من المذهب» . 
(۲) ومذا هو الصحیح من الذهب. وعلیه آکثر الأصحاب . 
وعن الامام آحمد: لا عبرة بانقطاعه اختاره جماعة منهم الجد 
وصاحب الفائق . الانصاف ۱/ ۳۸۰. 
(4) على وجه لا عذر معه» ولا ضرورة متعن . 
قال في الشرح الکبیر ۱/ ۱۸۰ : «إذا توضأت الستحاضة ثم انقطع دمها - 


1 في/ ش بلفظ : (فرضا). 


الروض الربع شرح زاد الستقنع 
ولا توطاء الا مع خوف العْنت» 


الیل (۱) قائيً صا قاعدا أو[ راكعا أو ساجدا یرکم ویسجد. 


رولا توطا) الستحاضة (إلا مع خوف العنت) منه أو منها( 


- فان اتصل الانقطاع بطل وضوؤها بانقطاعه لأن الحدث الخارج منها مبطل 
للطهارة عفي عنه للعذر» فإذا زال العذر ظهر حکم الحدث» ون عاد الدم 
فظاهر کلام حمد أنه لا عبرة بهذا الانقطاع» . 
ثم قال أيضًا : «وقد ذکرنا أن ظاهر کلام أحمد رحمه الله لا عبرة بهذا 
الانقطاع» بل متی كانت مستحاضة أو من في معناها نعحرزت وتطهرت 
فطهارتها صحيحة ما لم تبدأء أو یخرج الوقت» أو تحدث حدئّا آخر وهو 
آولی لأن النبي و آمر الستحاضة بالوضوء لكل صلاة من غير تفصیل» 
فالتفصیل یخالف مقتضی النبر» ولأن هذا لم يرد به الشرع ولا سأل عنه 
النبی ية ا لستحاضة التی استفتته . . ۷۰. 
(۱) السلس : عدم استمساك البول. العجم الوسيط ج ۱ / 440 مادة «سلس». 
(۲) وهذا هو الشهور عند الأصحاب . وعن الامام آحمد: الجواز» وهو مذهب 
الحنفية والمالكية والشافعية» وبه قال ابن حزم . 
(فتح القدیر ۰۱۷۱/۱ وشرح الخرشي ۰۲۰۱/۱ وروضة الطالبين 
۷۱ ومسائل آبي داود ص ۰۲ الهداية ۱/ ۰۲۶ الحرر ۱/ ۰۲۷ 
الكافي ۰۱۰۱/۱ مجموع الفتاوی ۳۲/ ۰۱۷۲ بدائع الفوائد ۰۹6/6 
الفروع ۱/ ۰۲۸۰ شرح النتهی ۱/ ۱۱۵). 
وقال الزركشي في شرح الخرقي ۳۱/۱ : روایتان : 
لحداها : يجوز لا روی عکرمة عن حمنة آنها كانت تستحاض فکان 
زوجها يجامعهاء وآن آم حبيبة كانت تستحاض وکان زوجها يغشاها» 
رواهما آبو داود. 


[۱ في/ ه. م» ظ : (وراکعا). 


ولا" کفارة فیه(۲۳» «رویستحب غسلها) أي غسل الستحاضة (لكل 
صلاة) لأن آم حبيبة استحیضت فسألت النبي ی عن ذلك فأمرها أن 


وعن ابن عباس «أنه أباح وطأها» . 

والثانية : وهي المشهور عند الأصحاب. . . لا يجوز لقوله تعالى : 
« ويسألونك عن احیض قل هو أذى فاعتزلوا النساء في احیض » فمنع 
سبحانه من الوطء معللاً بكونه أذى وهذا آذی» وعن عائشة «الستحاضة لا 
يغشاها زوجها». 

والذي يظهر الأول إذ الآية الكرية لا دليل فيها إذ دم الاستحاضة غير 
دم ا لحيض كما نص عليه صاحب الشريعة» ولا يلزم من کون دم الحيض أذى 
أن يكون عبره من الدماء أذى» وماروي عن عائشة قال البيهقى: 
الصحیح : أنه من قول الشعبي» . اه. ۱ 

وفي رسالة الدماء الطبيعية للعثشمين ص (۵۰): «والصواب جوازه 
مطلقّا لأن نساء كثيرات یبلغن العشر أو آکثر استحضن في عهد النبي لا 
ولم يمنع الله ولا رسوله من جماعهن» بل في قوله تعالی : ۵ فاعتزلوا النساء 
في احیض 4 دلیل على أنه لا يجب اعتزالهن فیما سواه. ولأن الصلاة تجوز 
فالجماع آمون» . 

. 1۳9/۱ العنت: الزناء وألحق ابن حمدان به خوف الشبق. شرح الزركشي‎ )١( 

انظر: كلام ابن القيم رحمه الله في حكمة التشريع في إباحة وطء 

الستحاضة دون الحائض» في إعلام الموقعين ۰66/۲ ۱۳ . 
)۲( وهذا هو الذهب. وفي الرعاية: احتمال بوجوب الكفارة. الإنصاف 

۸/۱ 

والصواب: الأول لأن الأصل براءة الذمت ولانه وطء مأذون فيهء وما 
ترتب على المأذون غير مضمون. 


الروض الربع شرح زاد المستقنع 


وأ هو عد مه و و و مه و و e‏ و مه هو هو و و و 


90 | فکانت تنه ۱ عند كل صلاة(۳۲۱؟ متفق عليه . 


(۱) المذهب.. ومذهب الأئمة الثلاثة : لايجب الغسل عليها إلا عند إدبار ایض . 

وقيل: يجب عليها الغسل لكل صلاة» وهو مروي عن علي وابن 
عمرء وابن الزبير وابن عباس وعطاء . 

(حاشية ابن عابدين ۱/ ۳۰۵ والاستذکار ۳/ ۰۲۲ وشرح مسلم 
۶ والحرر ۲۷/۱). 

وفی نيل الأوطار ۲۹/۱ : «قال الشافعي وسفیان بن عيينة واللیث بن 
سعد انا آمرها النبي ية أن تغتسل وتصلي. ولم يأمرها بالاغتسال لكل 
صلاة» قال الشافعی : ولا آشك أن غسلها كان تطوعا غير ما آمرت به» وقال ˆ 
الشوكانى ۲/۱ ۲۷: «ویدل على أن الغسل لا يجب إلا مرة واحدة عند 
ا ۱ 

(؟) هي: حمنة بنت جحش الأسديةء آخت أم المؤمنين زينب» كانت من 

المبايعات وشهدت أحدا فكانت تسقي العطشی وتحمل الجرحى وتداويهم. 
(الاصابة /٤‏ ۲۷۵). 

أخرجه البخاري ۱ ۸۶ -الحيض باب عرق الاستحاضة» مسلم 
0+ الحخحيض_ح ۰۱۳ ۰16 11 أبو داود ۱/ ۲۰۰۲۰۲ - 
الطهارة باب من روی أن الستحاضة تغتسل لكل صلاة-ح ۰۲۸۸ ۰۲۸۹ 
۰ ۰۲۹۱ ۰۲۹۲ الترمذي ۲۲۹/۱ -الطهارة باب ما جاء في الستحاضة 
آنها تغتسل عند كل صلاة-ح ۰۱۲۹ النسائي ۰۱۱۸/۱ ۰۱۱۹ ۱ الطها ره 
باب ذکر الاغتسال من ایض وباب ذکر الأقراءح ۰۲۰۶ ۰۲۰5 ۰۲۱۰ 
۱ -۱۸۲ -اسیض-باب ذکر الاستحاضة.ح ۰۳۹۱ ابن ماجه 
۱ ۲۰۵ الطهارة باب ما جاء في الستحاضة إذا اختلط علیها الدم فلم 
تقف على أيام حیضها-ح ۰1۲5 الدارمي ۰۱۹۲/۱ ۱۹6 - الطهارة_ باب - 


وأكثر مُدة النفاس أَرْبَعُونَ يوماء 


(وأكشر مدة النفاس) وهو دم ترخيه الرحم للولادة وبعدها وهو بقية 
الدم الذي احتبس في مدة الحمل لاجله(۰۲۱ وأصله لغة: من النف س7 وهو 
الخروج من الجوف أو من : نفس الله كربته» أي فرجها (أربعون یومٌا)(۲) 


= الستحاضت وباب في غسل المستحاضة_ح ۰۷۷ ۰۷۸4 أحمد ۰۸۲/1 
٣ ١ 41‏ الحميدي ۱/ 2-۸۷ ۰۱۲۰ آبو عوانة ۰۳۲۰/۱ ۰۳۲۱ 
۲۳ البيهقي ۰۳۲۸/۱ ۰۳۳۰ ۰۳۳۱ ۰۳۸ ۰۳۹ ۳۵۰ ایض -باب 
سل الستحاضة المیزة ريات العتادة لا میز ين الدمین» و باب غسل 
الستحاضة. 

(۱) وعرفه الحنفية : بأنه الدم امخارج عقب الولادة من الفرج . 

وعرفه المالكية: بأنه دم صفرة أو كدرة خرج من القبل للولادة معها أو 
بعدها لا قبلها . 

وعرفه الشافعية : بأنه الدم الخار ج بعد فراغ الرحم من الحمل . 

(فتح القدیر ۱/ ۰۱۸۲ والشرح الکبیر للدردیر ۰۱۷۶/۱ وکشاف 
القناع ۰۱۰۸/۱ 

(۲) وهذا هو المذهب» ومذهب الحنفية لما يأتي من حدیث آم سلمة وثبوته عن 

ابن عباس » آخرجه ابن الجارود بسند صحیح . 
وعند المالكية والشافعية ورواية عن أحمد: أكثره ستون يومًا اتباعًا 
للوجود. 
(بدائع الصنائع ۰8۱/۱ ومقدمات ابن رشد ۰۵۳/۱ والحاوي الكبير 
۱ ومسائل عبد الله ۰۱۷۲ مسائل ابن هانى ۰۱۵ الهداية 235/١‏ 
المحرر ۱/ ۰۲۷ الكافي ۰۹۷/۱ مجموع الفتاوى ۰۲۳۹/۱۹ الفروع ۰۲۸۲/۱ 
المبدع ۰۲۹۳/۱ شرح المنتهى ۱/ ۰۹۷ مطالب أولي النهى /١‏ 759 . 


الروض الربع شرح زاد الستقنع 


® و و هم و و و و و و و و واو و و و و و 


وأول مدته من الوضع» ومارأته قبل الولادة بیومین آو ثلائة بآمار:۱) 


= وقال شيخ الاسلام كما في الاختیارات ص (۳۰) : «ولا حد لاقل 
النفاس ولا لأكثره ولو زاد على الأربعين أو الستين أو السبعين وانقطع فهو 
تفاس ولكن إن اتصل فهو دم فساد» وحينئذ فالأربعون منتهی الغالب» . 
رسول الله مار أربعين يوما» رواه أحمد وأبو داود والترمذي وابن ماجه 
والحاكم والدارقطني والبيهقي وغيرهم . 
وانظر طرق الحديث وشاهده فى : نصب الراية ۰۲۰۶/۱ تلخيص 
الحبير رقم ۰۲۳۸ وانظر أيضًا: معالم السنن للخطابي ۰۱۹۰/۱ والحلی 
. 
وقال الزركشي في شرح الخرقي 2/١‏ :: «وقد حكاه إمامنا وابن 
سلمة ولا یعرف لهم مخالف في عصرهم» . 
)۱( ا اقسام : 
الأول : بعد الولادة فنفاس. 
الثاني : قبل الولادة» فعند جمهور أهل العلم أنه لیس نفاسا ؛ لأن الولد 
لم ینفصل فهي في حکم الحامل . 
وعند الحنابلة : إن خرج قبل الولادة بیوم أو يومين ومعه طلق فنفاس» 
والا فلا ؛ لخروجه بسبب الولادة كالخارج بعده . 
الثالث : أن یکون مع الولادة» فالذهب ومذهب الالكية: نفاس . 
وعند الشافعية : ليس نفاسا . 
وعند الحنفية : إن خرج أكثر الولد نفاس والا فلا . 


تاش او لا تقض دا وتقدم( ویثبت حکمه بشیء فيه خلق 
ا 


(۱) وقال السعدي في الفتاوى السعدية ص :)٠١١(‏ «صریح كلام الفقهاء آن ما 
رأته النفساء قبل الولادة بأكثر من ثلاثة أيام دم فساد» ولیس بنفاس ولو مع 
وجود الأمارة» وفي هذا نظرء . . . وليس تحديد الثلاثة منصوصا عليه» ثم 
ذكر رحمه الله أن الأولى : أن الدم الخارج بسبب الولادة ولو زاد على ثلاثة 
أيام أنه نفاس . 

وفي رسالة الدماء الطبيعية للعثيمين ص :)١5(‏ «إذا رأت الحامل الدم 
فإن كان قبل الوضع بزمن يسير كاليومين أو الثلاثة ومعه طلق فنفاس» وإن 
كان قبل الوضع بزمن كثيرء أو قبل الوضع بزمن يسير لكن ليس معه طلق 
فليس بنفاس . . . والصواب : أنه حيض إذا كان على الوجه المعتاد فى 
حيضها». 
(۲) أي فی قوله : «إلا أن تراه قبل ولادتها» . 
(۳) لا علقة» ولا مضغة لا تخطيط فیها» وهذا هو الذهب ومذهب الحنفية. 
وعند المالكية : إذا ألقت علقة ثبت لها حکم النفاس . 
وعند الشافعية : إذا ألقت مضغة أو علقة وقال القوابل : انه مبتداً خلق 
الانسان. (الصادر السابقة) . 
وفی رسالة العثيمين فى الدماء الطبيعية ص (۷۳): «ولا یثبت النفاس 
إلا إذا وضعت ما تبين فيه خلق إنسان فلو وضعت سقطًا صغيرا لم يتبين فيه 
الستحاضة. وأقل مدة يتبين فيها خلق إنسان ثمانون یوم من ابتداء الحمل» 


ا( u‏ الروض الربع شرح زاد الستقنع 


ومتی طهرت قَبْلَهَ تَطَهّرتَ وصَلّتء, ویکره وطوها بل الأَرْبَعينَ بَعْدَ 


ولا حد لأقله لأنه لم يرد تحدیده"۳؟ وان جاوز الدم الأربعين وصادف 
عادة حیضها ولم يزد أو زاد وتکرر فیحض إن لم يجاوز أكثره”"2 ولا یدخل 
حیض واستحاضة في مدة نفاس" «ومعی طهرت قبله) أي قبل انقضاء 
أكثره (تطهرت) أي اغتسلت (وصلت) وصامت کسائر الطاهرات[۱] 
كالحائض [ذا انقطع دمها في عادتها“ . 

(ويكره وطؤها قبل الأربعين بعد) انقطاع الدم و(التتطهير) أي 


(۱) ومذا هو المذهب» وهو قول جمهور أهل العلم . (المصادر السابقة) . 
وعند الإمام أحمد: أقله يوم . وعنه : ثلاثة يام . الإنصاف ۰۳۸۶/۱ 
والصواب: الأول لعدم ورود التحديد» وسبق قول الشيخ أنه لا حد 
لأقله ولا لأكثره ص (577) . 
(۲) أي أكثر الحيض» وهذا على المذهب . وانظر: كشاف القناع ۲۱۹/۱ . 
وسبق قول الشيخ إن رأت الدم أكشر من أربعين أو ستين أو سبعين 
وانقطع فهو نفاس لكن إن اتصل فهو دم فساد . 
(۳) قال في الکشاف ۲۱۹/۱: لأن الحكم للأقوى. 
وعلى هذا لو ولدت المستحاضة واستمر الدم أربعين يوما فإنه نفاس لا 
تصوم ولا تصلي . 
)€3 والحكم يدور مع علته وجودا وعدمّاء وقد حكاه الترمذي إجماعا 
۱ بعد حدیث آم سلمة رقم ۱۳۹ . 


3 في/ زء هی بلفظ : («الطهارات). 


و و و و و و و و و و و و هو و و و و و 


قال آحمد : ما يعجيني أن يأتيها زوجها على حدیث عشمان بن آبي 
العاص [أنها أتته قبل الأربعين فقال : لاي ولأنه لا تأمن عود الدم 


)۱( وهذا هو الشهور عند الأصحاب . وعن الامام آحمد» لایکره» وهو قول 
جمهور أهل العلم . 
(تبيين الحقائق ۰7۲۷/۱ وشرح الخرشي ۰۲۱۰/۱ وروضة الطالبین 
۱ شرح الزركشي ۰4۶۳/۱ الانصاف ۱/ ۳۸۶). 
وفی رسالة الدماء الطبيعية ص (4 ۷): «والصواب: أنه لا یکره وهو 
قول جمهور العلماء لأن الکراهة حکم شرعي یحتاج إلى دلیل 
شرعي . . . وما ورد عن عشمان بن آبي العاص لا یسلتزم الکراهة لأنه قد 
(۲) ابن بشرء آبو عبد الله الثقفي الطائفي» استعمله الرسول ی على الطائف . 
(أسد الغابة ۳/ 1۷۵). 
آحرجه الدارقطني ۲۲۰/۱ - اخیض -ح ۰7۷ ۰۹ من طریق آشعث 
ابن سوار عن الحسن البصري عن عشمان بن آبي العاص بلفظ : «لا تشوفن 
لي دون الاأربعين» ومن طریق آبي بكر الهذلي عن الحسن عن عشمان بن آبي 
العاص بلفظ : «لا تقربينى أربعين يوما» . 
وأخرجه الدارمي /١‏ 184 الطهارة_ باب وقت النفساء ‏ ح ۰۹۵۵ ابن 
الجارود ص 55 -ح ۱۱۸ -من طريق يونس بن عبید» عن الحسن» عن 
عثمان بن أبى العاص بلفظ : «أنه كان لا يقرب النساء أربعين يوما ‏ يعنى فى 
النفاس ٠‏ . 
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فان عَاوَدَهَا الدّمُفَمَشْكُْركٌُ فيهء 


في زمن الوطء. فان عاودها الدم) في الا وه ۲ (فمشكوك ق 


2 وأخرجه البيهقي ۳۶۱/۱ الطهارةباب النفاس من طریق آبي حرة 
البصري. عن اسر عن عشمان بن آبي العاص بلفظ : «تنتظر النفساء 
أربعين یوما ثم تغتسل» . 

وأخرجه الدارمي ۱/ ۱۸۶ الطهارة.ح ۰۹۵7 الطبراني في الکبیر 
64ح ”4787 من طريق إسماعيل بن مسلم عن الحسن»› عن عثمان 
بلفظ «وقت النفساء أربعون یوما» . 

وأخرجه الدارقطني ۲۲۰/۱ - ایض -ح ۰۷۰ الحاكم ۱/ ۱۷۲ - 
الطهارة من طریق ابي بلال الأشعري عن ابي شهاب عن هشام بن حسان» 
عن الحسن» عن عشمان مرفوعاء بلفظ : «وقت رسول الله اة للنفساء في 
نفاسهن أربعين يوما» . ۱ 

الحديث ضعيف موقوفا ومرفوعاء لأن مداره على الحسن البصري وهو 
كثير الإرسال» ولم يسمع من عثمان بن أبي العاصء والطرق إلى الحسن 
البصري فيها أشعث بن سوارء وأبو بكر الهذلي» وإسماعيل بن مسلم 
المكي» وأبو بلال الأشعري» وكلهم ضعاف لا يحتج بهم » وقد رواه أبو 
حرة البصري عن الحسن» ولم يسمع منه. 

(۱) أي بعد الانقطاع. 

(۲) أي في كونه دم نفاس أو فساد لتعارض الأمارتين فيه. كشاف القناع 
۳/۱ 

وهذا هو الذهب » وعن الامام آحمد: أنه نفاس» اختارها ابن قدامت 
والجد» وابن عبدوس وغیرهم من الأصحاب . 
وعند الحنفية : أن الطهر والدم والتفاس . 


باب افيا 


تصوم ود تصلي. وتة تقضی الواجب. 
كما لو لم تره ثم رأنه فيها (تصوم وتصلي) أي تتعبد لأنها واجبة في ذمتها 
بیقین وسقوطها بهذا الدم مشكوك فيه . 

(وتقسضي الواجب ) من صوم ونحوه احتياطًا ولوجوبه یقیثا؛ ولا 


= وعند المالكية : إن كان بين الدمين طهر صحیح خمسة عشر يوماء فالدم 

الثاني حیض. الأول : نفاس» وإن كان الطهر لا يبلغ نصف شهر كأن يأتيها 
یوما دم ثم تطهر يومين» ثم يأتيها یوما آخرء وهكذاء فتلفق من أيام الدم 
سكن يوماء وتلغي آیام الانقطاع وتغتسل عند الانقطاع وتصلي . 

وعند الشافعية: إذا رأت یوما نقاء ويومًا دمّاء فان انقطع دمها ولم 
يتجاوز ستين یوما فان لم يبلغ مدة النقاء بين الدمين أقل الطهر فالكل نفاس» 
فان تجاوز ستين یوما فمستحاضة . (المصادر السابق) . 

وقال السعدي في الفتاوى السعدية ص :)١59(‏ «الصواب أنه نفاس 
یثبت له أحكام النفاس كلهاء وما الفرق بين هذا أو قولهم في الحيض : من 
لها عادة حيض عشرة أيام ثم حاضت خمسة أيام» وانقطع عنها ثلاثة أيام 
وعاد عليها في بقية العشرة أنه حيض فهذه نظيرها من كل وجه. مع أن 
إثبات الحكم الذي ذكروا أنها تصوم وتصلي وتقضي الواجب مخالف لا هو 
العروف من الشرع» وأن الشارع لم يوجب على أحد العبادة مرتين إلا 
لتفريطه وتقصریه وهذه لا تقصير فيها فلا يكن أن تضاف إلى الشرع» . 

وفي رسالة الدماء الطبيعية ص (۷۸): «والصواب : أن الدم إذا عاودها 
في زمن یکن أن يكون نفاسا فهو نفاس» وإلا فهو حيض إلا أن يستمر عليها 
فيكون استحاضة أو هذا قريب مما نقله في الغني عن الإمام مالك حيث قال : 
وقال مالك : «إن رأت الدم بعد يومين أو ثلاثة يعني من انقطاعه فهو نفاس 
والا فهو حيض». 


ی 
وهُرَ کافیض فیسما يحل ويَحْرْمُ ویجب. ویسقط غَيْرَ العدة 


والبلوغ, وان ولدّت توأَمین» فأول النفاس ‏ وآخرَةُ من آولهما . 


تقضي الصلاة كما" تقدم» (وهو) أي النفاس ( كالحائض فيما يحل) 
كالاستمتاع بها دون الفرج (و) فيما (يحرم) به كالوطء في الفرج والصوم 
والصلاة والطلاق بغير سؤالها على عوض ۲۳ (و) فیما ریجب) به 
كالغسل والكفارة بالوطء فيه (و) فيما (يسقط) به كوجوب الصلاة فلا 
تقضيها (غير العدة) فان المفارقة في الحياة تعتد بالحيض دون التفاس !۳ 
رو) غير (البلوغ) فيثبت بالحيض دون النفاس لحصول البلوغ بالونزال 
السابق للحمل ولا يحتسب بدة النفاس على المولي بخلاف مدة 
الحيضر2)9. 

(وإن ولدت) امرأة رتوآمین) أي ولدين في بطن واحد (فأول 
النفاس(۱] وآخره من أولهما) كالحمل الواحد» فلو كان بينهما أربعون يوم 


)۱( في قوله : «تقضي الحائض الصوم لا الصلاة» . ص (578). 

(۲) في حاشية العنقري نقلاً عن ابن فيروز ۱/ ۱۱۷ : «وظاهره» إن سألته بلا 
عوض. أو سأله غيرها لم يبح» ولعل اعتبار العوض لأنها تظهر خلاف ما 
تبطن فبذل العوض يدل على إرادتها حقيقة كما بحثه في الا قناع » وبحثه 
مخالفًا لهما مرعي على عدم اعتباره» . 

(۳) لأن العدة تنقضي بوضع كل الحمل . 

(4) لأن دم الحيض معتاد بخلاف دم النفاس . 

وانظر : رسالة الدماء الطبيعية ص (55). 
كذا أيضًا لا يحصل بالنفاس استبراء بخلاف الحيض . 


1 في/ م» ش. ف بلفظ : (فأول نفاس)» وفي/ ظ بلفظ : (فأوله نفاس) . 


و هم و مج و و و و و و يه هد و ي و و و و و 


(۱) وهذا هو المذهب» وعلیه الأصحاب» ومذهب الحنفية والمالكية لآن الولد 

الثاني تبع للأول» فلم یعتبر في آخر النفاس كأوله. 

ومذهب الشافعية ابتداء النفاس من الثاني » وعن الإمام أحمد: أن أول 
النفاس من الأول» وآخره من الأخير . 

(فتح القدير ۰۱۸۹/۱ وشرح الخرشي ۰۲۰۹/۱ والجموع ۰۵4۳/۲ 
والغني ۰۳۱/۱ شرح العمدة ۱/ ۰۵۱۸ کشاف القناع ۲۲۰/۱). 

قال شيخ الاسلام في شرح العمدة بعد أن ذکر الرواية الثانية ۵۱۸/۱ : 
«اختارها بعض آصحابنا فتجلس ما تراه من الدم بعد وضع الأول مالم 
تجاوز آکثر النفاس» فإذا وضعت الثانی استأنفت له مدة أخرى ودخلت بقية 
مدء الاولی فی مدته آن کانت باقية لأنه ولد فاععبرت له لد کالفول 
وکالنفرد» ولان الرحم تنفس به کما تتقس بالاول فکثر الدم وسيب :ذلك 
فیجب اعتبار الدة له» . 

(۲) قال ابن فیروز كما في حاشية العنقري ۱/ ۱۱۷ : «أي الصلاة زمن نفاس 
وکذا حیض كما لو كان التعدي من غیرها إن وجود الدم لیس معصية من 
جهتها ولا هکنها قطعه بخلاف سفر العصية فانه يكن قطعه بالتوبة» . 

قال الشیخ محمد العثيمين في رسالة الدماء الطبيعية ص (*۸): 
«استعمال المرأة ما ينع حیضها جائز بشرطین : 
الأول : ألا يخشى الضرر علیها . 
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ها وا و مه و و و وه و و اه و يو يو في .ا و و و 


و و هم و و هد هو و و و واه مه و هم وه فاه و 


الشاني : أن یکون ذلك بإذن الزوج إذا كان له تعلق به مثل أن تکون معتدة 
منه على وجه تجب عليه نفقتها فتستعمل ما ينع الحيض لتطول المدة وتزداد 
النفقة» وكذلك إن ثبت أن منع احیض ينع الحمل فلا بد من إذن الزوج . 

وأما استعمال ما يجلب الحيض فجائز بشرطين : 

الأول : ألا تتحیل به على إسقاط واجب مثل أن تستعمله قرب رمضان 

الثاني : أن يكون ذلك بإذن الزوج لأن حصول الحيض ينعه من كمال 
الاستمتاع» وان كانت مطلقة فإن فيه تعجيل إسقاط حق الزوج من الرجعة 
إن كان له رجعة . 

وأما استعمال ما ينع ا حمل فعلى نوعين : 

الأول: أن يمنعه منعا مستمرا فهذا لا يجوز. 

الثاني : أن يمنعه منعا مؤقتا مثل أن تكون كثيرة الحمل والحمل يرهقها 
فتحب أن تنظم حملها كل سنتين مرة فهذا جائز بشرط إذن الزوج» وألا 
يكون عليها ضرر» ودليله: أن الصحابة كانوا يعزلون عن نسائهم في عهد 
النبي ية فلم ينهوا عن ذلك . 

وأما استعمال ما يسقط ال حمل فعلى نوعين : 

الأول : أن يقصد من إسقاطه إتلافه فان كان بعد نفخ الروح فهو حرام؛ 
إن كان قبل نفخ الروح فقد اختلف العلماء في جوازه . 

ومذهب المالكية» وهو اختيار شيخ الاسلام : أن إجهاض الحمل في 
مرحلة النطفة قبل مرور أربعين يومًا محرم ولا يجوز؛ لأن النطفة هي أصل 
بني الانسان وسر من أسرار الخلق» فقد ذكر الأطباء أنها أدق مرحلة من 
مراحل خلق الانسان لأن الجنين يتكون فيهاء وفيها تنتقل الموروثات = 


و و و و و و هم و و و و و و و و و و و و 


يي و و و و و و و و ي و و و و و و .هام 


والطبائع والصفات» وفيها يتأثر الحمل بأي مزثر . ۵ 

والأحوط : النع من إسقاطه إلا حاجة كأن تکون الأم مريضة لا تتحمل 
احمل أو نحو ذلك فیجوز إسقاطه حینئذ الا إن مضی عليه زمن يكن أن 
يتبين فيه خلق إنسان فيمنع . 

الثاني : ألا يقصد من إسقاطه إتلافه بأن تكون محاولة إسقاطه عند 
انتهاء مدة الحمل وقرب الوضع فهذا جائز بشرط : ألا يكون في ذلك ضرر 
على الأم» ولا على الولد» ولا یحتاج الأمر إلى عملية» فان احتاج إلى 
عملية فله حالات أربع : 

الأولى : أن تكون الأم حية» والحمل حيًا فلا تجوز العملية إلا لضرورة 


بآن تتعسر ولادتها. 
الثانية : أن تكون الأم ميتة والحمل ميتا فلا تجوز العملية لعدم الفائدة من 
إخراجه . 


الغالقة: أن تکون الأم حية والحمل مينًا فتجوز العملية إلا أن يخشى 
الضرر على الأم لأن الظاهر والله أعلم ‏ أن الحمل إذا مات لا يكاد يخرج 
بدون العملية. : 

الرابعة : أن تكون الأم ميتة والحمل حیّا فان كانت لا ترجى حياته لم تجز 
العملية» وإن كانت ترجى حياته . . . فالصواب : أنه يشق البطن إن لم يمكن 
إخراجه بدونه» . 
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الوضوع الصفحة 

القدمة که مم مت ۰ ۲۱ 
التعريف بالمؤلف 0010121 0 اا 
التعريف بالكتاب رم گرگ و O ae ea‏ 
أصول مذهب أحمد مسب نض اممو اا اماد ال “لا 
خطبة الشارح وتليها خطبة الماتن والكلام عليهما ا O. lol‏ 
کتاب الطهارة ۱۳۱ 

معناها لغة واصطلاحا ل ا ا لا 
أنواع المياه EOE A Ca‏ 
تغير الماء وصوره اج هه ا امسا ني سس م تم EAS‏ 
إذا بلغ الماء قلتين لم ینجسه شيء هر ای مس نوكا 
خلوة المرأة بالماء مک و O‏ 
الماء الطاهر وصوره E EE ESAS‏ 
النوع الثالث من آقسام المياه النجس YE aes ds‏ 
إذا شك في نحاسة ماء يج تست SENS eRe‏ ذا 
اشتباه المياه AS a [0 E‏ 
إن اشتبهت ثياب طاهرة بنجسة أو محرمة ATE E E Ss‏ 
باب الآنية ۱ ۱۸۷ 
تعریقها والباح منها للاستعمال وغیر الباح Ve TT‏ 
الضبب بالذهب أو الفضة که وم E‏ 
آنية الکفار وثيابهم O o ASS‏ 


باب e‏ راک 


باب الاستنجاء ۳۰۹ 
تعریفه وما یقال عند دخول الخلاء وعند الخروج منه» وغیر ذلك لون YR‏ 


كيفية الجلوس عند قضاء الحاجة واستتاره وارتیاده لبوله موضعا رخوًا.. ۲۱۷ 
یکره دخول الخلاء بشیء فيه ذکر الله إلا لحاجة وغیر ذلك من الاداب.. ۲۲۳ 


استقبال القبلة واستدبارها حال قضاء الحاجة IN See Ae‏ 
اللبث فوق حاجته وبقية آداب قضاء الحاجة وا ا او ال ا EY‏ 
یستجمر بحجر ونحوه ثم يستنجي بالاء اه وه ۲۲۳ 
شروط ما یستجمر به عا لاد و ی کی و ی TE ead‏ 
باب السواك وسئن الوضوء ۱:۳ 
وما ألحق بذلك من الادهان والاکتحال . . . إلخ وهای مس EE‏ 
التسوك مواضع تأكد السواك 1008 10001 
الادهان والاكتحال خف وه بف کی مشب ۳۵۱ 
التسمية في الوضوء. :اا 
الختان والقزع قم م و اس ا FON‏ 
يعفي لحيته ویحرم حلقها A‏ تسم ی هت ۰ ۲۱۱۰ 
من سان الوضوء السواك وغسل الکفین والبداءة ضمضة . . . إلخ.... ۳۹۳ 
باب فروض الوضوء وصفته ۳۷ 
فرو ضه و ابا م و ی VVE ater‏ 
النية لغة واصطلاحا وصورها ال ا AE‏ 
بقية ما يشترط للوضوء والغسل ادحا من لابجو ل فيط ی كي TA‏ 
التلفظ بالنية AV Sass Sas‏ 
صفة الوضوء الكامل 2222135 O aes E EES‏ 
يغسل الأقطع بقية المفروض ول نم eS‏ 
ما يسن من الأدعية عند الوضوء وما لا يسن I‏ 


تنشيف الأعضاء من ماء الوضوء ومعونته م ا ۱۹۱ 
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باب المنسح على الخفين ۳۰١‏ 
وغيرهما من الحوائل TC,‏ ا a‏ لا 
ابتداء المدة للمسح وانتهاؤها وما يجوز المسح عليه E Sea‏ 
السح للمسافر EE SENET SE‏ 
السح على العمامة للرجل او ی ۲۲ 
السح على خمر النساء ا ی ره E‏ ۲ ۱ 
المسح لمن غسل إحدى رجليه وأدخلها الخف قبل غسل الأخرى PY 0١‏ 
المسح على القلانس واللفافة ا TE‏ 
إذا لبس خفًا على خف و ا E‏ 
صفة المسح وی موم ا ا ا I‏ 
المسح على الحبيرة ا مما بح امف نئي ارم ابسو و TAVE‏ 

باب نواقض الوضوء ۳۳۱ 
وهي ثمانية بالاستقراء ومنها ما هو ناقضرهالا جماع TO‏ 
زوال العقل والنوم اليسير ا 5 
میسن الذكو ا ا اا EE e ST‏ 
لس المرأة بشهوة ER‏ ی EE‏ 
تخسیل اليك د نزح En‏ موقن افو مخ ود EN‏ 
أكل لحم الإبل كب لوقع ا لس اعم ال EE‏ 
ما أوجب غسلا أوجب وضوءا NRA‏ تو وك OE‏ 
من تيقن الطهارة وشك في الحدث أو بالعكس FOU ee‏ 
مس المصحف للمحدث وغير ذلك O, aes‏ 

باب الغسل ۳۷ 
موجبات الغسل TANE ERS‏ 
مايحرم على انب ا ا TVA a‏ 
الأغسال المستحبة ی AE O‏ 


باب س را 


صفة الغسل الجزی O O A N SE‏ 
يغتسل بصاع ويكره الإسراف وصور النية AE Ee‏ 
ما يسن للجنب ON eR RR aa‏ 
باب التيمم 0 
هو من خصائص هذه الأمة وعوض عن الاء ی rE‏ 
شروط التيمم 8 CO O OC‏ 
من وجد ماء يكفي بعض طهره كهجو عدن رد موا سای CO EAS‏ 
من أصابه جرح تسسا نام بن ی اوس ف EN AS‏ 
إن نوی بتيممه أحداثاً متنوعة OT A‏ 
التيمم عن النجاسة O‏ ۲۱۰ 
يفعل من عدم الاء والتراب ما شاء من صلاة فرض أو نفل E as‏ 
يجوز التيمم با على وجه الأرض SRR‏ ا 
فروضه حم جو وس امكاب وقوه ل ماش سرجه القت كت - 1 
إذا تيمم لنافلة صلی به الفريضة ل CFO el‏ 
التيمم یبقی بعد الوقت كما تبقى طهارة الماء بعده EE E e‏ 
ما يبطل التيمم EV A ESE‏ 
التيمم آخر الوقت لعا عو ا ا م 50 
صفة التيمم OR‏ ا ا EON‏ 
باب إزالة النجاسة ۷ 
وبيان آحکامها وما يعفى عنه EN ESSE ARA‏ 
تطهیر نجاسة الأرض ۱ ی هک ی کی امو CEE‏ 
نحاسة الکلب والخنزير مد و COT SEEDS‏ 
نحاسة ماعداهما ام OO Goes‏ 
التطهير بالاستحالة ااا 
المائع كالماء لاینجس إلا بالتغير ls‏ موه ۱ 


الروض الربع شرح زاد الستقضع 


نجاسة بول الغلام با امام ب ل اما الاق الم فى لمر لبوا السو ابام ل و وق EME‏ 
يعفى عن يسير النجاسات مطلقًا في الأطعمة وغيرها EVA e‏ 
ما لا نفس له سائلة» وبول مايؤكل مه وروثه ومنیه وغیر ذلك EAS as‏ 
مني الآدمي ورطوبة الفرج EAT ee‏ 
سباع البهائم والطير والحمار الأهلي نجسة وغيرها سس AE Bl‏ 
باب الحيض ۹۳ 
والاستحاضة والنفاس وما یتعلق بها من الأحكام e‏ 2۳ 
لا حيض قبل تسع سنين ولا بعد خمسين سنة ل و م 2512۰ 
الدم الذي تراه الحامل أقله وأكثره لاقم بت لمم ولو 2۱۰ 
أقل الطهر بين الحيضتين Sea‏ مدي eS‏ عقو 
ما يحرم على الحائض AE ARE‏ ل OT‏ 
ما يجوز أن يستمتع من الحائض وما لا يجوز e‏ 2۸1 
إذا انقطع الدم OTE‏ و و ل ON‏ 
المبتدأة نبلل اكمس و ا CE MESSE‏ 
الستحاضة العتادة تجلس عادتها SAREE OOS‏ 2۳9 
آحوال الستحاضة و هی ی یت ون OO ee‏ 
الطوارئ على الحيض وه اوور مد تس عي OARS‏ 
الصفرة والكدرة زمن العادة حیض eA‏ وو م اق OY‏ 
أحكام المستحاضة ا ا ا ONY are‏ 
أكثر مدة النفاس لحت ی وم ی CEA SSS‏ 
إذا طهرت قبل الأربعين الكو ندا امد ماده و A‏ 
القرق بین ایض والنفاس بس ees‏ اه 


انتهي ویلیه اجزء الثاني ` 


